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۰: 


میں بہت خوش ہوں کہ جھے جناب جعفر قاسمی کے 
اس رسالے کاء جو حضرت بابا فرید الدین گنج شکر کے 
متعلق اق تعارف تحریر کرتے کا موقع ملا ے یہ رسالہ 
سواخحخ اور تعلیماتِ صوفیاۓے کرام کے سلسلے میں ہماری دوسری 
پیش کش ہے ۔ قبل ازیں پروفیسر عبدالرشید کا ایک رسالہ 
حضرت داتا گنج بخش7 کے بارے میں پیشرےس کیا گیا تھا ۔ 
جناب جعفر قاسمی کتابوں پر اپنے عالانہ تبصروں اور ٹمبلی وژن 
پر مذہی موضوعات یق روشن خیال تشر بحات کی ہدولت خاصے 
معروف یں ۔ انھیں تصجصوف را لگاؤ ے اور کش 7 
الجزائر ء مصر ء شام ء فلسطین ہ لہنان ء سعودی عرب اور 
دیگر مقامات پر بہت سے صوقیوں سے مل چکے نا اور 
مزاروں پر حاضری دےے چکے ہیں - آپ المغرب دک مشہور 
شاذلیە سلسلے کے سرید ہیں ۔ انکلستان میں طویل قیام کے 
دوران میں انھوں ے صوفیانی طرز زندگی ہے شناسائی حاصل 

٠۰‏ ۰ ے کی ض 

یی 5 لہذا ان روحانی مسایل ہے بڑی ٹہری ۱ تاہی رکھے ہیں 
جو جدید ذہن کا خاصم ہیں ۔ بطور مصنف انھیں تصوف بب 


سے 


(الف) 


پ18(1148۸ بنا 


(ب) 


برا راستآ کاہی تو ے ہی لیکن ساتھ ہی ساتھ اس فوری تقاض 
سے بھی باخمر ہیں کہ ہہماررے اولیاء کی تعلمات کو متانت آمیز 
تاریچ کے روپ میں پیش کہا جانا چازیۓ کیونکه دتیا کی 
تمام عظم روایات میں اکثر ہی ہوتا آیا کہ ولیوںں کے 
سوا قلم بند کے والے حضرات ے دو ہی مقصد سام 
ر کھے ؛ وە یہ کہ سچائی اور عقل عم کے ملحوظات کًُٗ 
خاطر میں لاۓ بغیں انسانی روح 7 فیض اور تسکین پہنچائی 
جاۓ ۔ اس قسم کی متدیںے اور غیر سائنمی طرز فکر نۓ 
عوام کی سادہ لوحی اور ضعیف الاعتقادی جیسے خواص کی 
بدولت (جو بذاتر خود قابل ملامت نہیں ہیں) غلبہ پایا سے 
ارز کرت ون کا ذ او عو کان و کی 
رافٹار کو صحیفںٴ آسانی کا رتبه دے دیا گیا ے ۔ اس 
انداز فکر کا ایک فطری شاخسانہ یہ ے و 4م ہر ذكَْ سے 
ک رامات کی توقع رکھنے کے عادی ہو گئے ہیں اور کردار کی 
ان عظم خوبیوں پر ہماری نظر نہیں پڑتی جیسے نیت کی کامل 
پا کیزگی ؛ خدا کی جملہ خلوق کی ے لوث خدمت ٠‏ انسانوں 
7ا سایق ان 3ع رز کھے :کا عرملن ک کدو ومن 
ثابت قدمی اور سرد و زن کا امتیاز کے بغیں پر کسی کو 
خالق حقیقی کی رضا جوئی کا طلب گار بننے میں مدد دینا ۔ 
٦‏ مطلب یہد نہیں کم رام جات پر چسل نکلنے والے 
نفوس کؤ تقدس ہآی اور حقانیت سے کوئی کراماتی قوت 








۱ 
۱ 
۱ 





ج( 


عطا ہی نہیں ہوتی بلکی جو بات حسوسص کرےۓ ىک ے وە یہ 
سے کہ خود اولیاء کا وجود ہی ان کی ولایت کی سب ہے 
بڑی کرامات ے ۔ 

فاضل مصنف نے زیر نظر رسالے میں انٰہی مسسایل يَ 
قابل ذکر سوجھ بوجھ کی نشارں دہی یىی ے ۔ وقت اور 
گنجایش کی کمی مىائع ئن ہوق تو وہ جہاں تک مکن ہوتا 
اسے سپر حاصل بنانا پسند کرتۓے ۔ تاہم مبری راۓ میں 
انھیں اپنے مقصد میں خاصی کامیابی حاصل ہوئی سے ؛ اور ان کا 
مقصد ؛ جیسا کہ انھوں ۓ محھے بتایا : یہ ے کہ ہہارے رسول 
صل اللہ علیہ وسلم کی ہدایت پر عمل کرتتے ہوئے اللہ کو 
انسارں کی نظر میں اور انساریں کو اللہ کی نظر میں پیارا 
بنا دیا جاۓ ۔اور جناب جعفر قاسمی کا خیال ے کہ دوسرو 
کو ہبارے اولیاء کی تعلمات اور سوا حیات سے آکاہ کرے 
سے اپنی اس کوشش میں جزوی کامیساىی مکن ے ۔ جناب 
جعفر قاسمی نے اپنے مخضوص انکسار سے کام لیتے ہوننے مجھے 
مزید بتایا کہ اس عمل کے دوراری میں خود انھوںںل ےۓ 
جتنا کچھ سیکھا مکی نہیں کہ وه دوسرورےل کو اتنا 
سکھا سکیں ۔ ان کے نزدیک ان کی موجودہ سعی کی حیثیت 
حضرت بابا فرید الدین گنچج شکر* کے سواۓ اور تعلیات پر 
سزید تحقیق کے لیے حض کار آسوزی ى ے ۔ 


اس میں شک نہیں کہ اس موضوع پر مزید تحقیقی یق 





۷۷۸۶۲۰7 


( 


ضرورت ے ۔ جیسا کہ مصنف کا خیال ے کہ دوسرے امور 
کے علاوہ شیخ فرید“ کے ہٹث ہے ملفوظات میں ء جن میں سے 
بعض کے مستند ہوۓ میں کلام نہیں : اور خواجہ عبداللہ انصاری 
ہراق کے اقوال میں ء جس صورت میں کہ وہ انْ کے رسایل 
کے مجموعے کے ایک حالید ایرانی ایڈیشن میں موجود ہیں ؛ 
سن کی مکمل یکسانیت موجود ے ۔ ہہ رکیف جب تک اس 
شف مو مود ضصاغیْ کے ذریس ایس شہاٹ کا ازالہ<4 
برھانع ا وی لک کی لے ہن آف امضساب کى غست ہین 













: 
: 


جو روحانیت کی دل دادہ ہس ؛ ڑا گرغ جوشی سے جناب ےج" 


جعفر قاسمی صاحب یق اس عالانہ تصنیف کو پیش کر تا ہوں ۔ 
ید کہنا کوئی مبالغد نہ ہوگا کہ اگلے صفحات پر ہمیں ایک 
ایسے زندہ جاوید رد خدا یی دل پذ یر اور مطبوع شممہ 
اتی ہے جس کی اعلیٰ مثال آج بھی لاکھوں انسانوں کو 
ولولہ عطا کرتی ے اور جس کا پیغام ہہارے عہد اور وقت میں 
تازہ ہوا کے جھونکے کی مانند آیاے ۔ 
اشفاق احمد 
علاقائی ثتاتی ادارہ (ار ۔ سی ۔ ڈی ي , 
١۔‏ ہے گلرگ 


لاہور 





۷۸۷۷۷۰۰۰" 





شیخ فریدالدین سمعود گنچج شکر8 اسلام _کے ازمنہ وسطول : ْ 
سے تعلق رکھتے تھے ۔ یہ دور نوع انسان کی تاری میں بڑی ٰ 
اہمیت کا حانل ے کیونکم اسلام آس وقت ہر شے کے 
علی الرغم اپنے اوج کال پر تھا اور سسلانوں کے لیے |نسانی 
زندگی کے ہر حدقہٴ عمل میں غلاسانہ انداز میں دوسروں ہے 
خیالات و تضصورات مستعار لی ےکا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا تھا ۔ 
اس کی شہادت کی اور لوگوں کی طرح متاز مؤرخ گستاف ای ۔ 
وان گرون بام ےۓ بھی دی ے ۔ وہ اپنٔی کتاب ۶ ازمنہ وسطول 
کا اسلام ٠“‏ کے آخری باب میں لکھتے ہیں : 


شعبہ ہوکا جس میں اسلام نے مغربی روایات کو 
سالا سال نہ کا ہو ۔ ماکولات ۴4 مشروبہات ٴ 


ادویات ؛ء ان 


جراحی پ اساحہ سازی ٤‏ ذای نقابت ء 
صنعت و تجارت اور بحری اع کے طور طریقے ء 
فی ذوق و امتیاز؛ علم پیثت اور علم ریاضی 
فرمیکگر زتدق ری براھے می اسلام یناہن قدر 
خدمات 1ج ایک فشہرست س تب ی جساےۓے تو وہ 


2 7 7 سے 
کئی صفحات پر مشتمل ہو گ اور پھر بھی پوری ۔ 





‫۳ 


طرح مکمل نہیں ہو گی ۔ عالم اسلام کے وجود 
ے پور تَہذیب و معاشرت کو ایک نئے سانے 
میں ڈھالنے میں نمایاں کردار ادا کیا ے۔ صلیبی 
حاربات غالباً نہایت عظم اور اہم سہات تھیں جن 
میں قرون وسطول کا انسان مشغول رہا ۔ سسلانوں 





کی حکایات ء طرز بیان اور شاعرانی تصورء مسلم 
١‏ سمائلِ معاد اور مسلم تصوف کا جمالاپن غرضیکہ 
ا ان سب ۓ قرون وسطول کے مغرب پر دبرپا 


اثرات چھوڑے ہیں ۔)؛ (صفحب +مم) 


انسانی علم و عمل کا جو شعبہ شیخ فر یدالد ین ۓ منتخب 
کے قصہہ کوٹھی وال میں پیدا ہوۓ ۔ آں کے والدیںیںی 
سے دہ ہر و ہی : 
. کابل کے ایک نجیب‌الطرفین گھراۓ ہے تعلق رکھے تھے ۔ 
سلسلہٴ نسب خلیفہٴ ثانی حضرت عمر 0ۃ سے ملتا ے۔ شیخ فزید٣‏ 
نوے سال کی عسر میں اجودھن میں ؛ جو بعد ازاں اس عظم 
صوف کى یاد میں پاکپتن کہلایا ؛ واصل بحق ہوے ۔ سال وفات 
۵ء ہے ۔ شیخ7 نے کئی دور دیکھے ۔ زندگی کے پر شعبے 
ہے تعلق رکھنے والے ے شار لوگوں سے آن کا گہرا اور 
قریی رابطہ تھا چسانچہ انھوں ۓ انسانی فطرت کا بڑا مکمل 
سشاہدہ کیا اور زہد میں اپنے آبا و اجداد سے بھی سبقت لےگئے ٍ 
انھوں ے ازدواج سے بھی احتراز نہ کیا بلکی ازدواج یق کڑی 


ہ۸۷۷ 


اس 


سختیاں جھیلنے کو تکمیل_ روحانیت کا وسیلہ جانا ۔ شیخ7 کا 
خاندان خاصا بڑا تھا اور ان کے کئی روحانی جانشین بڑے 
عالم فاضل اور زاہد س‌تاض تھے ۔آن کے پیروکاروں کی تعداد 
بہت زیادہ ے اور لاکھوں افراد آن کی تعظم کمرتے ہیں ۔ 
شیخ فرید٣‏ '”'چلںٴ معکوس؛؛ کے سوا بڑے عتاط ء باریک ہیں 
اور سچے راسخ العقیدہ سسل|ان تھے ۔ یہ یاد رکھنا مناسب ہوگا 
کہ شیخ7 جب اسلامی تارب میں آبھرے تو تصوف کی جڑیں 
گہری ہو چکی تھیں ۔ تصوف کی تاریچ اتنی ہی قدیم ے جتنا 
خود اسلام قد عم سے ۔ اس ىی انی روایات ہیں ؛ اپنے ضابطے 
اور اپنے رواج ہیں لیکن یہ تی بدقسمتی ی بات سے کہ 
جب بھی ہم اسلام کے کسی عظم عارف اور حکم کے متعلق 
بات کریں تو ہمیں یہ یقین کرنا پڑتا ے کہ وہ پراۓۓ خیالات 
کا حامل سے اور غیر اسلامی تصورات کا مقلد ے ۔ چنداخیں 
یہ ضروری ے کہ شیخ فریدالدین7 کی زندگ اور دور کا 
مطالعم کرتے سے قبل تصوف کی تاری اور پس منظر کی ختصراً 
چھان بین کی جائۓ ۔ ای ۔ جی ۔ براؤت اپنی معروف کتاب 
” تاریچ ادبباتِ ایران “۶ میں تصوف کے مبداء کے سلسلے میں 
چار نظریات پیش کرئتے ہیں : اول یں کہ تصوف دراصل آن 
خفی اصولوں کی ممائندگی کرتا ے جو رسول اکرم صلعم نۓ 
اپنے خاص خاص صحابہۃ کو تعلم فرماے تھے ۔ دوم یہ کہ 
توف آس رد عمل کا نام ے جو آریائی اذہان پر جبراً سامی 
سذہب مسلط کرنے سے پہدا ہؤا۔ سوم تصوف اشراقیت 





۷۷۷۶۶۰۰7۳۶ 


۵ 


(نو فلا‌طونیت) کے اثرات کا نتیجہ ے اور چہارم تصوف کی 
نشو و ا خود بخود بالکل آزادادہ طور پر ہوئی ے ۔ ان 
چاروں نظطریات میں سے اس کتاب کے مصنف کے نزدیک 
توف کی تعریف میں پہلا نظریہ زیادہ معقتول ء دل نشیں اور 
قوی ہے ۔ اولیاۓ کرام7 کی سوامخ حیات پر ہونۓ والے قابل 
پک 7 اور صوفیوں کے روحانی سلسلوں سے بھی اس نظرّے 
تائید ہوتی ے ء مزید برآں تازہ ترین تحقیق سے بھی اس ىٗ 
تصدیق ہو گئی سے ۔- 





مثال کے طور پر پروفیسر آر ۔ اے ۔ نکلسن کہتے ہیں : 


إُْ ٦‏ خزید تحتیق ہے یم ثابت ہو گیا سے کہ 
۱ تصوف کے مہداء کے بارے میں چھان بین سے کسی 
إ۱ واحد اور قطعی نتیجے پر نہیں پہنچا جا سکتا ۔ اس 
کے علاوہ تصوف کے بارے میں بنہادی طور پر 
جو غیر معین باتیں کہی گئی ہیں ]ن سے بھی ا 
کی ساکھ کو نقصان پہنچا ے ۔ مثل یہ کہنا 6 
آریائی اذہان پر جب رآ ماش کر اط کررۓ سے 
جو رد عمل ہؤا وہ تہوف ىی بنیاد ے یا یی کہ 
تصوف ہندی یا ایرانی فکر کی پیداوار ے ۔؛؛ 
(ار ے اےے س نکاسن یىی کتاب صوفیساۓے اسلام٤٤‏ 
مطبوعم لندن ۲ مرو رءء صفحد ہ) 


5 


ڈاکٹرمارٹن لنگز اپٔی کتاب ”'ایک جدید مسلم درویش““ 
میں اس مسئلے پر تفصیلا بحث کرتے ہیں ء وہ کہتے ہیں : 


صرف قانونں ہی مذہب کی شاخ نہیں جیسا 
کم خلیفہٴ ثانیٴ حضرت عمرۃ ي بیان کردہ اس 
روایت سے واضح ہسوتا ے ۔ حضرت عمر 0 
فرساتے ہیں ٠‏ 

ایک روز ہم رسول اللہ صلعم کی خدمت میں 
حاضر تھے کہ ایک اجنی آیا ۔ اس کا لباس نہایت 
عفید اور مر کے بال نھایٹ میاہ تھے ۔ اس کے 
چہرے پر سفری تھکن کے کوئی آثار نہیں تھے 
اور ہم میں سے کوئی بھی آسے نہیں جانتا تھا ۔ 
وہ شخص رسول اللہ صلعم کے بالمقابل گھٹنے سے 
گھٹنا ملا کر بیٹھ گیا ۔ اپنے ہاتھوں کی ہتھیلیاں 
زانوؤں پر ٹیکیں اور کہنے لگا : اے مد۶ مجھے 
بتائیے کم اسلام کیا ے ؟)؛ رسول اللہ ے جواب 
دیاع 'اسلام یہ ے کہ مم اس بات کی گؤاہی دو 
کم خدا کے سوا اور کوئٹی معبود نہیں اور چد؟ 
اس کے رسول ہیں ۔ نماز پڑھوء زکواۃة دو 
(ِمضان المبارک کے مہینے میں روڑزے رکھو اور 
اگر مقدور ہو تو حج بیتاللہ کرو ۔؟؛ آُس شخص. 
ے کہا : ؛'آپ نے سچ فرمایا ۔؛“؛ ہمیں اس بات پر 





ے‫ 
تعجب ہؤا کہ یہ شخص خود ہی سوال کر رہا 
ے اور خود ہی توثیق کر رہا ے ۔ تب آس نے 
کہا  :‏ اے د* مجھے بتائیے ابمان کیا ے ؟؛؛ 
رسول اللہ نے جواب دیا : “۶ ]مان یہ ے کہ 
خداء اس کے فرشتوں ء آس کی کتابوں ء اس کے 
پیغمبروں اور یوم آخرت پر ایمان لاؤ اور اس پر 
یقین کرو کہ خبر و شر اللہ کی طرف سے ے ۔)؛ 
آُس شخص نے پھر کہا : *'آپ نے سچ فرمایا ٤‏ 
٠‏ تب اس نے تیسرا سوال کیا : ۶۶ اے مد مجھے 
٘ بتائیے احسان کیا ے ؟+؛ آنحضرت* نے جسواب 
‫١‏ دیِا ی !۶ احسان یہ ہے کت 3 خدا یىی عبادت 
اس طرح کے جیسے تم آسہ دیکھ رے ہو 
) کیونکہ اگر تم آسے نہیں دیکھ رے تو وہ تهھیں 
دیکھ رہا ے ۔؟“ اس کے بعد وہ اجتٹی چلا گیا ۔ 
ا میں بعد می ںکچھ دیر تک رسول الہ* کی خدمت 
میں حاضر رہا ۔ حضورٌ نے پوچھا : ا اے مر 
کیا 3 جانتے ہو کم سوال کرے والا یں اجنی 
کون تھا؟؛؛ میں نے عرض کیا : ؛'اللہ اور آُس کا 
رسول بہتر جانتے ہیں ۔ مجھے اس اجٹئی کے باررے 
میں کچھ پتا نہیں ۔٤؛‏ تب رسول الہ نے فرمایا ء 
یم جبریل تھے اور اس لیے آۓ تھے کہ تمھیں 
کیارا تارف کیائو "۔قعطر راعاقت) 





۷۸۸, 


۸ 


پس .اسلام اپنے صحیح مفہوم میں تین ضاخوںں 
مشتمل ے ۔ اطاعت اور تسلم و رضا یا الاسلام (کم از ک 
معنوں میں) اعان اور اسان ۔ شیخ العلاوی7 ٌ کر کے 
ہیں کہ اسلام کے ان تینوں شعبوں میں اجتہاد کی گنجائش 
موجود ے ۔ شاخ الاسلام یعی اطاعت اور تسلم و رضا مختلف 
مکاتبر قانون کی صورتوں میں معین ہوئی ۔ شاخ ابمان نے 
عام دین میں ختلف موشگافیوں کی کی شکل اختیار کی ۔ اسی طرح 
شاخ احسان بھی حضرت جنید اور دوسرے صوفیوں کے 
اجتہاد کے تحت مذہب کی ایک مکمل اور منظم شاخ بن کئی ۔ 


رسول اللہ صلعم ے احسان یعنی عبادت کی وضاحت لغوی 
اعتبار سے یوں فرمائی ے : ”'غلام کی طرح خدمت کرنا ۔ 
اس سے نہ صرف افعال 7 اٹک سلسلے کی طرف اشارہ ہو تا رے 
بللکہ یہ ایک داٴمی صورتِ حال بھی ے ۔ پس ''خدا ی 
عبادت اس طرح کرو کی جیسے تم آسے دیکھ رے ہو ؛؛ کا 
مقصد سے خدا کی دا می یاد اور اس مقصد کے حصول کے لیے 
روحانی رہنائی حاصل کرنے کا طریقہ یہ ے کہ خدا کا عم 
ذ کر ضرو رکما جائے ۔ یہاں درحقیقت صوفیوں کی اخوت پیٹی 
نظر ے جس کے بغیر شاخ احسان ء جو اسلام کے قروك اولیٰ 
میں نسبتا خود ترو اور غیر منظم تھی ٤‏ صدیوں تک وسعت 
پد پر نہیں ہو سکتی تھی ۔ 

(''بیسویں صدی کا ایک ز درویش)؛ مصنفہ مارٹن 


سی ہس رسب بی مم سسسم دجو سے وجرد- ج سج جج ہی جو<وجیسس موچ دی سے چو 
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لنگز ء مطبوعہ ایلٹیؤی اینڈ انورینی ٤‏ لندرنی ۷۱و۲۶ 
صفحات مم ۔ ۵٥م)‏ 

تصوف کی ابتداء ا کر حود رسول اللہ صلعم نج ی 
تاہم وقت گزر نے اور اسلام کے پھیلنے کے ساتھ ساتھ ختلف 


7 ثقافتوں اور آمدنوں 0ز باہمی تال میل نت تصوف بھی اسلامی 


ادراک کی دوسری تمام شاخوں کی طرح ختلف مراحل ‏ ہے 
گزرا اور اس کے مختلف ضوابط متعین ہوۓے ) علاوہ ازیں اس 
سلسلے میں دو گروہە بھی معرض وجود میں آگئے 5 ایک گروہ 
اس نظرے کا حامی تھا کہ تصوف کو عامةالناس کے لیے 
قابل فہم ہونا چاپے اور دوسرے گروہ کا نقطمٴنظر یہ 
تھا کہ تصوف کے اصولوں کو خواص تک محدود رپنا چا ہے ۔ 
ان دونوں گروہوں میں خاصی آویزش تھی 5 اسلامی تقو م 
کی تیسری صدی میں معقولیت پسند صوفیوں کے رہنا الجنید“ 
ے اپنی تحریر و تقریر میں پہلی ہار تصوف کو اصول و ضوابط 
کی شکل دی ۔ بعد میں لکھی جانے والی متعدد کشابوں میں 
ان اصول و ضوابط کو مزید باقاعد ہکیا گیا اور ان کی تشریج 
ی کی ۔ ان قدع کتابوں میں سے سب سے زیادہ قابل ذ کر 
یہ ہیں 

طبقات النساک تصنیف سعید ابن العربی متوق 7/۵۳۳٣۱‏ ۲ن ۶۹ 

حکایت‌الاولیاء تصنیف اہو مد۶ الخلدی متوق 2۴۴۸ وت۶۹ 


کتاب اللمع تصنیف ابو نصر السراج متویق ہے۳ مہہ ۶۹ 


۱۷۸۸۶) ۰۳ 


۴ 
قوت القلوب تصنیف ابو طالب المکی متوفی ۸۰۶۲ء 
التعرف لمذ ہب اہلںِ التصوف تصنیف ابو بکر التلابازی 
متوف ۸۵ ٥۹۹۰ء‏ 
طبقضات الصوفیاء تصنیف ابو الرحمان السلمی متوق 
۱۱ء 
حلیةالاولیاء تصنیف ابو عم الاصبہانی متوق, ۳مم .٠ہ‏ 
الر ال تصنیف ابوالقاسم القشیری متوفیق ۵ء ۶۱ 
ا الہحجو ب تصئیف علی ال( ہجوبیری مویق 


۰ہ ۶۱ 


بعد ازاں ابو حامد الغزا ی7 (متوق ۵ ءء)ء 
ابن ن عربی*“ (ستوی ۹۰۰۸ی هََّھ0"(" ۴ اور سولانا وت 
رومی (متوفی ے٦۵ے‏ ۱۰ء) نے اس سلسلے میں کثبیر اور 
جامع کام کہا ۔ ہم یں مشاہدہ کرتے ہیں کس الغزالل7 ےٍ 
خصوصاً تصوف کی اور س کزی اور اہ م کردار ادا 
کیا ہے ۔ پروفیسر اے ۔ جے۔ آربری 2 وک تصوف ے 
لیے الغزالی٣‏ کی خدمات بڑی مناسب ہیں ۔ وہ لکھتے ہیں کہ 
آخر میں شافعی الشوافع اور اشعری الا ساعرہ حجت الاسلام 
مد ابن ید الغزا ی7 (متوق ہت ۰ء )نے حصولر جات 
کے لیے تمام آزماےۓ لیکن بالا خر ر علومردین کے ماہرین 
کے جھگڑوں اور فلسفیوں کے ہال کی کھال اتارےۓ سے بیزار 





١۷۷۶۵۲۰۸ _ 


ٔ‌٤ 


ہو گئے ۔ خود اسام غزا ی٣‏ کے الفاظ میں : 
”جب مجھے یہ احساس ہؤا کہ میں ے یار و مددکار 
ہورے تو میں ے خدا کے سامنے سر تسلم خم 
کىرتے ہوئۓ اس کے دامن میں ایک ایسےانسان کی 
١‏ طرح پناہ حاصل کی جو نہایت مشکل میں ہو اور 
1 اس کے پاس کوئی وسیله نہ رہ گیا ہو ۔ خدا نے 








1 ری دعاؤںی کو قبول فرمایا اور مجرے لیے 
1 شہرت ء دولت ؛ اہل و عیال اور احباب سے 
کنارہ کشی آسان ہو کئی ےگ 

3 پروفیسر آرہری لکھتے ہیں : 

7 ”ال زا ی7 نے صوفیساء کی سوامح حیات اور 
٠‏ اقوال کا مطالعب کیا اور اس نتیجے پر پہنچے من 
ان صو فیاء دک ظاہری افعال اور باطّی حالت 
شمع_ نبوت کی روشنی ہے منور ہیں اور دنیا میں 
اور وی ایسی رونی نہیں ے جس سے ایسی 
درخشانی حساصل کی جا سکے ۔ چنانچہ صوفیہاء کی 
بای ہوئی نہایت 0ئ ریاغہت میں وہ آخر تک 
شابت قدم زیت تو انھیں بھی آُ٘س معجزاتی روشی 
کا تجربہ ہؤا جو صوفیباء کو عدایت ہوئی تھی ؛ 
لہذا انھوں نۓ فورا اپنے تلدینع کو دعوت ھی 


کہ وہ بھی خدا ہے ذای رابطے کے اس بلند زینے 





۸۷۷۷۰۰۰" 


سم 


٤ 


پر چڑھیں ۔ 
(۶'اسلام میں تنزیل و تعثقل)؛ مصنفہ پروفیسر 
اے ۔ جے ۔ آربری ۶۱۹۹۵) 


١‏ یہ بات یقینی سے کہ شیخ فرید٣؟‏ ظاہری و باطبنی اسلام 
کے عقلی ورتے کے پوری طرح مالک تھے کیو نکہ انھوں نۓ 
علم دین کی مکمل اور معیاری تعلم حاصل کی تھی۔ اس کے 
ساتھ ہی انھوں ے باضابطہ ہدایت اوز مسلسل روحانی ریاضتوں 
کے باعث اسلامی تصوف کے اسرار و رموز کی معرفت بھی 
حاصل کی ۔ اس سلسلے میں ترک سلطانوں کا شکرید ادا کرنا 
چاپے کم آن کی سربرستی سے اسلام پر لکھی گئیں 
تام قد 2 حفوظ رہی‌پادر ااکثر رخ تراجم بھی وو ےت 
التتمش کے عہد کے متاز داننگور موید جورامی نے الغزا ی کی 
عم کتاب ''احیاء علومالدین ““ کا فارسی میں ترجمہ کیا ۔ 
التتمش کے فرزند سلطان رکن الدین فیروز کے عہد میں امام 
رازی کی کتاب سرالمکدوم ““ کا بھی فارسی میں ترجمہ 
ہؤا (”'آب کوثر ؛“ مصنفہ ڈاکٹر ایس ۔ ایچ ۔ اکرام ؛ مجوالہ حافظ 
حمود شبیرانی) ۔ تصوف کی ان فتوحات کے ساتھ ہی ہم ایک اور 
ترق کا مشاہدہ کرتے ہیں ((نصو ف کی تحریک کئی اہم سلسلوں 
میں منقسم ہو ا ۔ یہ سب کچھ بار ھویں صدی عیسوی میں 
ہؤا ۔ ان سلسلوں کے بانی یکساں طور پر بڑے فاضل اور 
متبحر عالم و صوف تھے اور انھوں ےۓ اپنے پیچھے بڑی معیاری 





۳٣ 
اور بہش بہا تصنیفات چھوڑی ہیں ۔ تصوف کے سلسلوں میں‎ 
سب سے پہلا اور اہم سلسلہ قادرینہ سے ۔ اس یی بناد شیخ‎ 
ے رکھی ۔ دوسرا‎ )ء١‎ ٦٦/۵۵۹۱۰ (متوق‎ ٦یالیجلارداقلادبع‎ 
سلسله سہروردیہ ے ۔ اس کے بانی شیخ شہاب الدین‎ 
عمر بن عبدالہ السہروردی* تھے (متوق !مود موں۔‎ 
ور ایس مد فابد 6اا تفہ رت ا نے‎ 





نورالدین احمد بن عبدا الشاذیل“ ےۓے کیا (متوفق ہے ہہ 
۰۳۴ ۱۲۵۸-۱ء)۔ شاذلیہ سلسلے کی ابتدا شا ی افریقہ 
میں ہوئی اور بعد ازاں یہ شرق اوسط میں بھی پوری طرح 
پھیل گیا ۔ چوتھے سلسلے کا نام مولانا جلال الدین رومی7 
(متوق ۵۲|/ ے٢‏ ۶۱) کے نام پر مولویہ ےے ۔ اس کی ابتدا 
ا ت رکیں میں ہوئی ۔ ا گرچں ان چاروں سلسلوں کے پیروکار 
' بررصغیں پاک و ہند میں بھی خاصی تعداد میں پاۓے جاتے ہیں 
١‏ تاہم عالمرٴ اسلام کے اس حمے (یے بغبر پاک و ہند) میں سب 
۱ سے مؤثر ا ا یی سک ا 
سلسلے کے عالی سرتبت رہن شیخ فریدالدین مسعود گنج شک 
کے خصوصی حوالے سے ہم اس سلسلےکی اہمیت پر بحث و ممحیص 
کریں ہمیں یہ بات پیشر م۶ رکھنی چاہیے کے تصوف کے 
یع تمام سلسلے علاء ظاہر کی جانب ہے صوفیوں پر مسلسل 
جبر و تشدد کے ال معرض وجود میں آۓ ۔ علاء ظاہر 
ے ٣۹۲۲ء‏ میں منصور حلاج کو بضداد میں مصلوب کیا ۔ 
+ررء میں ہمدان کے عین القضاةۃ موت کے گھ۔اٹ اتارے 


ہ۸۷۷۷ 


٣ 


1 اور ۶۹ میں حمول سہروردی حلب میں قتل: کر دے 
کے ۔ غرضیکہ تاری کا کوئی دور بھی اس قسم کے جبر و تشدد 
سے آزاد نے تھا لیکن اس کے بباوجود علاء ظاہر صوفیوں کی 
لگن ء گر می جذباتِ او ر ریاضت کو ختم کرنے میں ناکام 
رے ۔ خدستر اسلام کے سلسلے میں ان صوفیاء کرام کا 
طریق کار یس تھا کہ یہ اپنے پیروکاروں تک رسول الہ7 کا 
پیغام مثالوں کے ذریعے پہنچاٹتے تھے اور دکھی اور ناشاد 
_ لوگوں کو امن و سکون کی جنت مہیا کرتے تھے۔ 


ان صوفیاء کے سا کز تے بھی قاریچ اسلام میں بڑا مؤثر 
اور اہم کردار ادا کیا ے ۔ سید حسین نصر ے اپبی تصنیف 
” اسلام میں سائنس اور تممدن )؛ میں اس ام کا بڑی وضاحت 
سے تذکرہ کیا ہے ؛ وہ لکھتے ہیں : 


مم 7 علم و فضل کے اداروں پر تبصرہ اکرتع 


ہوۓ ہمیں صوفیاء کے ساکز کو بھی پیش نظر 
رکھنا چاپیے ۔ ان س١‏ کز کو زاویہ یا کانقاء 
کہا جاتا سے ۔ اسلام کی ابتدائی صدیوں می یہ 
سا کن توقع کے مطابق صوفیوں کے اجتاعات کے 
مقام تھےجہاں وہ جمع ہو کر ختلف روحانی ریاضتیں 
اور مناجات وغیرہ کرتے تھے اور خواہش مندوں 
کو باطنی اسرار و رسوز سے آگاہ کیا جاتا 
تھا ۔ یہاں: وہ لوگ ؛ جنھیں رسمی علم سے اطمینان 





۷۷۲۵۳ 


١ 





م۵ 


نہیں ہوتا تھا اور وہ ایقان کی روشی اور حقیقت 
8 بہراہ راست نشین تک طتازت ہسوے تھے 1 
مکتی علمی بحث و تمحیص یعنی قیل و قال کو 
خیر باد کہم دیتے تھے اور روحانی رہنا کی 
ہدایت کے مطابق غور و فکر (حال) سے انیبہساط 
حاصل نے تھے ى اسی لیے عارفوں اور استدلال 
پسندوں (یعنی باطنی علم رکھنے والوں اور 
ظاہری علم رکھنے والوں) کو بالتر تیب صاحبانِ 
حال اور صاحبارں_ قال کہا جاتشا تھسا ۔ چنانچہ 
صوفیوں کے س١ا‏ کز درحقیقت علمی ساکز ہوتے 
تھے لیکن وہای جو علم سکھایا جاتا تھا وه 
کتابوں میں نہیں ملتا تھا اور اس کے اکتشاف ے 
لیے ذہی صلاحیتوں کی تربیت ہی کا نہیں ہوق 
تھی ۔ ان س١کز‏ میں اہل لوگ علم کی بلند ترین 
صورت یعنی باطنی و روحانی علم کا ادراک کرنۓے 
تھے جس ک تحصیسل کے لیے روح اور ذبرں یی 


پا کیزگی ضروری ہویق ے ۔ 


منگولوں کے حملے کے بعد صوفیاء کے ساکز 
بہرحال ہمیشہ کے لیے بظاہر علمی اداروں کی شکل 
اختیار کر گئے ۔ عالم اسلام کے سشرق علاقوں 
میں منگولوں کے حملے کے نتیچجے میں معاشرے 


یرت 


٣ 


کے خارجی اداروں یىی تباہی کے بعد کوئی ایسی 
تنظم نہیں تھی جو تعمیں نو ک کام شروع کے 
کے قابل ہوتی ء ماسواۓ صوفیوں کے سلسلوں کے 
جنھیں معاشررے کے اندر معاشرہ کہا جا سکتا ے ۔ 
کچھ عرصے کے لیے امن عامہ برقرار رکھنے اور 
بھیمیت پر غانب آےۓے کے لن عصدل و انصاف یق 
سکلة کا کام بھی صوفیوں کے سلسلوں کو کرنا 
پڑا ۔ چنانچہ خانقاہوں اور زاویوں میں ء جو پہلے 
ہی علمی ساکز تھے ء روحانی و باطی علوم کے 
ساتھ فی اور سائنسی علوم ے بھی پناہ حاصل یق 
حالانکی اس سے قبل یں علوم مساجد کے مدرسوں 
میں پڑھہائۓ جاتے تھے ء للہذا خانقاہ کو اسلام 
ہیں علم و فضل کے ایک نہایت اہم اور ضروری 
س کز کی حیثیت حاصل ہوکئی - خالقابیں شروع 
سے ہی باطتی و روحانی علوم کے حصول کا گہوارہ 
تھیں لیکن اسلامی تاریخ کے آخری دور میں انھوں 
ہے عالم اسلام کے کئی علاقوں میں مساجد کے 
مدرسوں کا کام بھی شروع کر دیا ۔ پس مساجد 
کے مدرسوں ؛ رصدگہوں اور شفاخانوں کے ساتھ 
صوفیاء کے صا کز نے بھی اپشنا کردار ادا کیا 
اور اسلام میں ختلف علوم و فتون کی تبلیغ اور 





ہ۸۷۷۷ 


خے 


آبیاری کی ذمے داریارں پوری کیں ۔ 
(صفحات , ۹۔۱ ۹) 


شیخ فریدالدین7 ۓے اجودھن ہیں جو سہان خانہ بنایا 
وہ صوفیاء کے ایک مثا ی س کز کی تمام شرائط پر پورا اترتا 
تھا اور ]آس ۓے عالم اسلام کے اس حصے میں اسلامی مد نکو 
باطبْی استحکام کا عنصر عطا کیا ۔ ّ 





ہ۸۷۷ 


ہ۸۷۷۰ 








روح انی مرشسد 


٠۷۷۷۶۵۵۸۰. 





:یں کہنا غلط ے کہ صوفیاء بر صغیر پاک و پند میں 
غیر ما۔کی ساساج کے پراول دستے 07 سے آے ۔ پہارا 
مشاہدہ یں ے کس صوفباء بر صغیر میں روحانیت کے مشعل 
برداروں اور ذات بات کے زخمورے. ہے چور معاشرے میں 
انسانی عظامت کے محافظوں کی حیثیت سے آۓ ۔ سلسہٴ چشتیہ 
کے اولیاء سے قبل کئی اپثار پسند اور ے غرض مبلغین اسلام 
مثلاٌ شیخ اسملعیل حدث٣ء‏ شیخ صفی الدین گز زروئی ؛ شیخ 
حسین زھائی0٦‏ اور شیۂ بخ علی‌الہجو یری 4 “اس ملک میں سر 2 م کر 
کی ای اولہاء میں ہے سب ہے پہلے خواجم ابو د٥‏ 
ن ابی احمد چشتی سلطان محمود غزنوی کے عہد میں بر صغیر 
میں آاۓے رت تہلیغ ۔اسلام کے 8۳ انھوں ۓ کو 
کار نمایاں انجام نپ دیا ۔ چنانیں یں کہا جا سکتا ے کہ 
۳( چشتیہ کے پہلے وی جو صیحح معنوں ہیں اس سرزمین 
7 4 کی روشنی لاےۓ خواجہ مات عوی نون نے 
. کی اس عال یل س‌تبت اور تقدس ماب شخصیت کے بارے 
میں سر ٹاہس آرنلڈ اپتی کتاب ' تبلیغ اسلام ٤“‏ میں لکھتے 
ہیں : '' ہندوستان کے اولیاء میں سے شیخ معین الدین چشٍی ٣‏ 
بڑے ممتاز ہیں ۔۶)؛ راجہو تانےۓ میں اسلام انھیں یق مساعیِ جمیلہ 
سے پھمسلا ۔ آن کی وفات م۳ ,ھ میں اجمبر میں ہوئی ۔ آن 


٣> 





۷۷۶۶۳۲ 





جس ممیت سس تقر مت .بے ے برع اھ سم ۔ عرےے ب٤‏ 


۲۲ 


کا وطن مالوف فارس کا مشرق علاقہ مجستان تھا ۔ کہا جاتا 
سے کہ ایک بار وہ روضہٴ نبوی کی زیارت کے لیے مدینم منورہ 
آۓے ہوۓ تھے کہ انھیں کفار پند کو دائرۂ اسلام میں داخل 
کرے کی ہدایت ہوئی - خواب میں انھیں رسول اللہ صلعم کی 
زیارت ہوئی اور آنحضرت* نۓ انھیں بتایا کہ خداۓ عز و جل 
ےۓ ملک ہند تمھیں تفویض کیا ے ء وہاں جاؤ اور اجمیر میں 
قیام کرو ۔ تمھھارے اور تمھارے پیروکاروںں کے تقوعا کے 
باعث اسلام اس سرزمین میں خوب پھیلے گا ۔ خواجہ معین‌الدین 
چشتی٥٦‏ ے اس ہدایت پر سر تسام خم کیا اور اجمیر کی جانب 
رواذه ہو گئے ۔ اجەیر پر آُس وقت ہندوؤں کی حکمرانی تھی 
اور تمام علاتے میں بت پرستی عام تھی ۔ خواجہ معین الدین 
چشتی7 کے دستع حق پرست پر جس ش]خص بے سب سے پہلے 
اسلام قبول کیا وہ ایک یوگی تھا جو اجمیر کے ہندو راجہ کا 
گرو تھا ۔ آہستہ آہستد خواجہ معین الدین چشتی7 کے ارد کرد 
خاصے پیروکار جمع ہوگۓے جنھیں خواجہ7 کی تعلماتٴ نے الحاد 
و زندقہ ہے جیتا تھا ۔ ایک مذہی رہن| کی حیثیت سے خواجں7؟ 
کی شہرت دور دور تک پھیل گئی ۔ اجمیر کے ے شار ہندوؤں 
ے آن کی طرف رجوع کیا اور خواجہ7 تے آن کے مسسنے 
نور اسلام سے منور کیے۔ اجمیر جاتے ہوئۓ راستےمیں انھوں نے 
شہر دہلی میں بھی کم و پیش سات سو افراد کو دولت اسلام 
سے مالا مال کیا ۔ خواجە معین الدین چشتی7 کے واصل محق 


یرت 


۲۳ 


ہوۓے پر خواجہ قطب السدین بختیار کای“ (متوق ۳۳ ہھ/پ۔ 
۵ھع) آن کے جانشیں ہوۓ ۔ خواجہ قطب الدین7 وسطی 
ایشیا کے شہر فرشائہ کے ایک قبصے اوش میں پیدا ہوۓ :۔ 
ابتدائی تعلِم کے بعد انچوں ے بغداد کا سفر اختیا رکیا جہاں 
آن یىی ملاقات خواحهہ معین الدین چشتی؟ - ہوئی اور خواحہ 
معین ]ذ71 ے اُنھیں طر یقت سے روشناس کرایا کّ خواجہ 
معین الدپن0 پاپ جب احمرمر کا سفر اختیہار کیا تو خواجہ 
قطب الدین7 بھی ایک دوسرے راستے سے اپنے سشد کے 
پیچھے پیچھے روانہ ہو گئۓے ۔ کچھ عرصہ ملتان میں قیام کرۓے 
کے بعد وہ دہلی تشریف لائے تو وا ی ہند سلطان التتمش ۓے 
بہذات خود ان کا بڑی گرم جوشی ہے استقبال کیا ۔ سلطان 
لغش عواے قب الدین ٣‏ کے یم گہری انت کا اظباز 
کرتا رہا۔ دوسری طرف خواجہ قطب الذدیت7 20 بھی اپنے 
روحائنی فقرض سے کبھی پس و پیش زہ کیا اور ہمیشبہ سلطان 
کو ے لاگ انداز میں جہی نصیحت کی کہ وہ غرییوں اور 
ناداروں پر رحم کیا کو نے سلطان ے انھیں شیخ الاسلام 
کا عہدہ پیش کیا لیکن خواجہ قطپ الد ین ٣آ‏ بے انکار کر دنات 
چناتچں یہ عہدہ شیخ نجم الدین صغرىل کو عطا ہؤا ۔ یہ شیخ 
جم الدین ختلف کینڈے کے انسان تھے ۔ مغلوب الحسد تھے 
اور اولیاء سے سلطان کی عقیدت کو ناپسند کرتےۓے تھے ۔ مثال 
کے طور پر انھوںں نے آس دور کی مقدس شخصیت شیخ : 


١ے‎ ۸۰۱ 
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جلال‌الدین تبریزی؟ پر بدکاری کا الزام لگایا لیکن آئیے ثابت 
نہ تر کے شاہی دربار ى سب سے بڑی ۔۔ذہی شخصیت 
(شیخ نجم الدین) کے ا مسضحکی خیز کردار اور برتاؤ سے 
شیخ معین الدین چشتی7 بڑے آزردہ ہوۓ چسانچد انھوں ‏ ۓ 
اپنے متاز ید خواجء قطب الدین7 کو ہدایت کی کے وە 
دہلی چھوڑ کر اجمیر میں قیام پذیر ہوں ۔ دہلی ہے ےش اور 
سید کی روانگی پر نں صرف عوام کو بلکی خود سلطان کو 
بھی بڑی پریشانی ہوئی ۔ سلطان عوام کے ساتھ دودوںیںل 
درویشوں کے پیچھے آیا اور خواجد معین الدین چش ی٣‏ سے 
استدعا یی کن وہ خواجہ قطب الدین کے دہلی لوٹنے کا و 
دیں ۔ خواجہ معین الدین7 عوام ی آہ و زاری ےے پسیچ گئے 
ہ دہلی لوٹ آۓ ۔ یہ وہی خواجہ 
قطب الدین ہیں جن کی چند سال قبل ملتان کی مسجد مولاا ۶ 
منہاج الدین میں ایک ذہین نوجوان سے ملاقات ہوئی تھی ۔ 


اور خواجہ قطاب الدین 
۷ 
اس نوجوان کا نام فرید الدین مسعود تھا ۔ نوجوان مسعود 
آن دنوں اسلامی قانون ہے متعلق ایک قد کتاب '' النافعی “٢‏ 
کا مطالعہ کر رے تھے ۔ 

وف روز خواجہ قطب الدین نے پوچھا : ' نوجوان 
تم کیا پڑھتے ہو ؟ ““ فرید الدین سنعود ے جواب دیا: 
7 حضور ٦!‏ النافمعی ٤‏ ہے 2ہ شیخ 20 جواب دیا 3 


' مہیرے ے مچے خدا کے فضل و کرم سے یہ کتاب تمھاررے 


16(118.۷ تبننا 


زاب 


۲۳ 


لیے نافع وگ ۔؛“ فرید الدین مسعود چونک پڑے ۔ آن ی 
نظروں کے سامنے ایک وی کھڑے تھے جری کا کوئی ادعا 
نہیں تا حو و اسلام کے ظاہری علوم یق تحصیل کے حخالف نہیں 
سے اورک جنہرہ امن اور کت نور سے چمک رہا تھا ۔ 
مسعود ے سوچا: د٥‏ کیا میں کسی ے ہی سرشد کی تلاش 
میں نہیں تھا ؟ یی خدا کا 2 سشدر کامل خود 
ہی میرے دروازرے پسر پہنچ گئے ہیں _؛؛ اور یہ حقیقت ہے 
.]0 خسد| و ہی سمتقبل کے مرشد کو مستقبل کے میتی 
پاس بھیجا تھا - فرید الدین مسعود خواجہ قطب الدین7 پر 
قر یفتہ :ہو ہو گئے ۔ انھوں ۓ مرشد کے قدمورے پر سر رکھتے 
ہوے استدعا کی کہ جھے مٴ‌ ید کیا جاۓ ۔ خو اجہ قطب الدین8 


سے اِس استدعا کو قبول کیا ۔ نوجوان مرید اپنے سرشد کی 


ذات بابرکات سے گویا چیک گیا اور پر منزل ہیں مرشد کے 
نقش قدم پر چلنے يی سعادت حاصل کی ۔ سرشد کی پوری 
پوری خدمت کرکے روحانی اکملیت حاصل کرتے کے لیے 
فرید الدین مسعود ےۓ ظاہری علٰوم کی تحصیل کو بھی ترک 
کرنا چاپا لیکن مرشد نے اجازت نی دی بلکی ےید کو حکم 
دیا کہ مذہی تعلم پر مکمل توجہ دو اور ساتھ ہی طریقت 
کا راستہ بھی اختیار کرو ۔ درحقیقت خواجہ قطب الدین7 کی 
دہ نصیحت تصوف کی روایت ہے عین مطابق تھی کیونکہ 
تمام عظم صوفیاء کے نزدیک تصوف کی راہ پر چلنےوالوں کے لیے 


6116۷ح ذ 0نا 














۲۵ 


شریعت کا مکمل علم حاصل کرنا ناگزیر ے ۔ چنانیہ فریدالدین 
ایسے ہونہار سرید کے لیے خواجہ قطب الدین“ نے تکمیل . 
علم شریعت کو نہایت ضروری جانا اور یہ زماے کی ضروریات 
کے عین مطابق بھی تھا کیونکە اسی وجب ہے صوفیاء نے اسلام 
کی تبلیغ بڑے مؤثر اور دلکشی انداز میں کی اور آن ک 
کامیابیوں سے یہ قطعی طور پر ثابت ہوتا رے کہ شربعت اور 
طر یقت کی مفروضہ آویزش بہت بعد کے دور ہے تعلق رکھتی 
ے جب ایک محدود حلقے کو فروغ حاصل ہؤا ۔ ہہارے اس 
دعصوے کے ثبوت میں ہارے ایک معزز ہم عصر اور تصوف 
کے ۔اہر ے بھی دلائل دے ہیں ؛ وہ کہتے ہیں ٠‏ 
شریعت اور طریقت کے باہمی تعلق کا اس 
سے بہتر اور کوئی ثبوت نہیں مل سکتا کہم دنیا 
کے کئی خطسوں میں اسلام تصوف کے باعث پھیلا ۔ 
ہندوستان کے مختلف علاقوں ء جنوب مشرق ایشیا 
اور افریقدہ کے بیشتر حصورے میں اسلام صوق 
رہناؤں کی ذاتی نظیر اور صوفیاء کے سلسلوں کے 
قیام سے پھیلا ۔ اس کے بعد شریعت آئی اور 
اسلام وسیع پماے پر قبول کیا گیا ۔ اگر تصوف 
اسلام ہے علیحدہ ہوتا اور آس کی حیثیت اسلام 
میں ناخواندہ سہان کی سی ہوتی ء جیسا کم متعدد 


ث۵ 1 
مستشرقین ہمیں باو رکراے کی کوشش کرتے ہیں ؛ 





لہ 


تو پھر یہ شریعت کی توسیع کے لیے قراول کا 
ة رض کیوں ادا کر تا ۔ شریعت اور طر یٹ کا یں 
اندرونی رابطہ ہی تھا جس ے صوف رہناؤں اور 
اولیاء یىی مدد سے دنیا کے کئی خطًو وں میں اسلام 
کا پھیلنا ممکن بنایا کیو نکہ ان صوفیاء اور اولیاء 
بے لوگو ک سا اپاتی روسایٹ یی ود 
مثالیں پیش کیں ۔ شریعت کے باطنی پہلو کی حیثیت 
سے طریقت کے کسردار کی مکاتب فقے کے ختلف 
بانیوں اور دوسرے ماہروں ۓ جا شہادت دی 
اور سسلم ضابطمٴ اخلاق کی پاکیزگی کے لے 
کی اہمیت پر بڑا زور دیا ے ۔ مثال کے طور 
: مالک کا قول سے : جو صرف فقّہ کس 
ہے اور تصوف سے ااض برتتا سے فاسقی ہو جاتا 
٠‏ ۔ جو صرف تصوف پر توجە دیتا ے اور فتہ 
سے غافل رہتا ے زندیق ہو جاتا ے اور جو 
دونوں کی معرفت حصاصل کسرتا ہے وہ حقیقت کا ٴ 
سراغ پا لیتا ے ۔ 
من تفقس وولم یتصوف فقد تفسق و من تصوف 
و لم یتفقہ فقد تزندق ء؛ و من جمع بیٹھ| فقد تحتق۔)؛ 
)72 اسلام کے تصورات و حقائق)) مصلفم سید 
حسین نصر ؛ مطبوعہ لندن ؛ پہوء ء صقحب٥)‏ 





ہ۸۷۷۷ 











٣ے‎ 


نوجوان سید نے اپنے مرشد کی ہدایت پر عمل کان 
کم و پیش بع سال کے عرصے کے شا اور ید ذدبل 
ہیں اکٹھے ہو ہو ے جہاں فرید الدین ,27 اپنے شیخ 5 
نگرائی میں نت پاکیزی کے لیےکٹھن ریاضت کی ۔ وہ شب 
بیداری کرتے اور روزے رکھتے رے -انھوں ے اہی ریاضت 
کی تکمیل کے لیے دعائیں اور مناجاتیں بھی کیں۔ شیخ فیا“ 
کی خوش قسمتی ہے آن کے دادا ےشد شیخ معین‌الدین چشّی 7 
بھی ایک س تب دہلی تشریف لائۓ ۔ شیخ فر ید“ اپٔی عقیدت 
و خلوص ؛ نفس کشی اور احترام شیخ کے جذدے کے باعث 
اپنے دونوں رہناؤں کی نظروں میں سا گئے دونوں ےشدوں 
ے انھیں دعادی اور آن کی کٹھن ریاضت پر ر اظہار پسند یدگی 
کرتے ہوئۓ ان کے بلند سس تبےک تعریف کی اور انھیں ہدایت 
کی کہ اب وہ اتی ریاضشت کو قدرے آسان بٹا لیں کیو نلکہ 
وہ جمانی طور پر کمزور ہو چکے تھے ۔ 
شیخ فرید٣‏ نے اب خلیف کا مرتبه حاصل کر لیا؛ یعنی 
آن کے ےش ے آن پر آقیاد کر ے انھیں یہ اختیار دیا کہ 
وہ دوسروں کو جادۂ طریقت پر چلاۓ ک کے لیے آن سے بیعت 
لے سکتے ہیں اور آن کی رہنائی کر سکتے ہیں ۔ شیخ فو لے 
دادا ےشد خواجہ معین‌الدین٦‏ ے انھیں ایک ایسے عقاب سے 


تشہیں دی جس کا آشیانہ سدرة المنتہول پر ہو ۔ انھیں ایک ایسا 


و 


ہ۲۸ 





درخشاںن ے ۔ شیخ فرید الدین7 ے اپنی افتاد طہسع کے 
پیش نظر اپنے مےشد کی احازت سے ہانسی جاتے کا فیصلہ کیا 
جو پنجاب کے ضلع حصار کا ایک نہایت اہم شہر تھا ۔ اٹھیں 
توقع تھی کہ روحانی زندگی کے درجات سا ی کے حصول کے 
لیے اس شہر میں انھیں مضاسب سکون اور تنہائیٰ میسر آ جاۓ 
1ج شیخ فرید الدین ٣‏ کو الواداع کا ہوۓے خواحه 
قطب الین غتیار کای نۓ بیشن کوئی کی کہ وہ (خواحہ 
قطب الدین) شیخ فرید الدین7 کی دہلی سے غیر حاضری کے 
دوران واصل محق ہو جائیں کے ۔ انھوں نے یہ بھی وعدہ کیا 
کم وصال کے وقت وہ شیخ فرید کے لیے کچھ تبںکات اپنے 
ایک اور مرید کے سپرد کر جسائیں گے جن کے حصول کے 
بعند شیخ فرید7 آن کے صحیح معنوں میں جانشین بن جائیں 
گے ۔ گویا یں تبرکات خواجم قطب الدین7 کی جانشینی کی 
نشانی ہوں کے ۔ ہپانسی پہنچنے کے بصد شیخ فرید الدین ۓ 
روحاف ریاضتوں کے لیے ایک پروگرام ترتیب دییا ۔ اٹھوں 

کے لفن سے ھا کیا اور گمنادی کو پسند کیا ۔ دنیا اور 

آُس کے امور ہے الگ تھلک رہ کر انھوں نے روحانی تربیت 

کا آغاز کیا ۔ ایک رات انھوں نے خواب میں دیکھا کہ ]ن 











کے مےشد انھیں دہلی بلا رۓے ہیں ۔ صبح ہسوتے ہی و 
عازم دہلی ہ وگئے 0 راہ میس آن کا ایک پیغام ہر سے سأسنا ہپؤا + 
اس پیغامبر نے ؛ جو ہانسی آرہا تھا ء آنھیی مےشد کی وفات 


۷۷۷۷۶:00 





۲۹ 


کی خبر سنائی ۔ شیخ فرید٣‏ ےۓ ایک لمح بھی ضایع بو کنیا 
اور جلد از جلد دہلی پہنچ گۓے ۔ وہاں انھوں نے اپنے مےشد 
کو خراج عقیدت پیش کیا ۔ خواجہ قطب الدین ختار کای٣‏ 
کے ایک اور رید شیخ حمید الدین ناگوری ے شییخ فرید 
کو موعودہ تب ر کات دے ۔ یہ تبرکات ایک خرقہ ؛ ایک دستار 
اور لکڑی کی کھڑاؤں کے ایک جوڑے پر مشتمل تھے۔ ایک 
خصوصی دعا مانگنے کے بعد آنھوں ے یس تبرکات زیب تن 
کیے اور سرشد کے گھر پہننچ کر آن کی جگہ سنبھا ی ۔ 
خواجہ قطب الدین ٣‏ کی یہ خواہش بھی تھی کم شیخ فرید“ۃ 
آن کی بیو ہے عقد کر لیں لیکن وہ اس پر اپنے آپ کو 
آسادہ نه کر سکے ۔ شیخ فرید٣‏ اب سلسلهۂ چشتیں کے سربراہ 
بن کر ایک مصروف زندگی بسر کرتے لگے ۔ اس مصروف 
زندگی کا ایک پہلو صحبت پسندی بھی تھا ۔ آنھوں نے حسوس 
کیا کہ دعوتوں اور اسی قسم ى دوسری تقریبات میں ش رکت 
کرنے ھے آنْ کا خاصا وقت ضایع ہو رہا ے ۔ عو حول 
دارالحکوست دہلی وسیع ہوتا جا رہا تھا شیخ فریدالدین کی 
دعوتیں اور آن کے اعزاز میں منعقد ہونۓ وا لی دوسری 
ثثریبات بھی بڑھی جا رہی تھیں جس سے آَن کی توانائی 
اور وقت ضایع ہوتا تھا اور یہ بات شیخ کو ناگوار گزرتی 
تھی ۔ دریں اثنا ایک اور واقعب بھی ہؤا جس کی وجب ہے 
شیخ“ نے دہلی چھوڑۓۓے کا فیصلہ کر لیا ۔ ہانسی کا ایک 


پ18(1148 نصبننا 


۳۰ 


غریب . انسان سرہنگا شیخ فریدالدین7 سے ملنے کے لیے دہلی 
آنا لبیک کئی روز تک ای دخ لک رما کا ور سی ۔ 
ایک صبح جب شیخ7 اپنے مکان سے برآمد ہوۓ تو سرپنگا 
کو ؛ جو باپر انتظار کر رہا تھا ء موقع مل گیا ۔ وہ شیخ ٣‏ 
کے قدموں پر گر پڑا اور آنسو بہاے ہوۓ اور دہلی میں 
شیخ 7 وھ ناقابلے حصول ہونۓے کا ساتم کرتے ہوۓ بولاء 
”میرے آقا ! پانسی میں آپ ہے ملنا کنا آسان تھا _)؛ 
شیخ فرید“ بڑے متاثر ہوۓ ۔ انھیں بھی یادروطن نے ہے قرار 
کر دیا اور انھیں ے اختیار وہ "پر امن دن یاد آ گۓے جو 
ہانسی میں گزرے تھے ۔ انھوں ۓ اپنے لاتعداد میدوں کی 
التجاؤں کے باوجود دہلی چھوڑے کا فیضلد کر لیا۔ وہ 
شاہی دربار ء اس کے ے ؤوح ٹھاٹھ باٹھ اور اس کی سازشوں 
کی فضا سے بھی دور رہنا چاہتے تھے ۔ اگرچە وہ حب جاہ ہے 
کوسوں دور تھے تاہم انھوں ے حسوس کر لیا کی وہ 
اکل کھرے لوگ ء ے راہ روی جن کی فطرت ہوتی ے ؛ آن کے 
متعلق غلط فہمیوں کا شکار ہو: جائیں کے اور انھیں اپنا رقیب 
سمجھنے لگیں کے ۔ خصوصاً انھیں اس بات کا بڑا خدشم تھا 
کس آن کے اور شیخ بدرالدین کے درمیان کسی قسم کی 
غلط فہمی پہدا نہ ہو جاۓ ۔ ان شیخ بدرالدین کے دل میں 
بھی خواجہ قطب الدین بختیار کاکی “ کا جانشین بننے ی بڑی 
آرزو تھی لیکن وہ اس سرتبے کو حاصل ا ئد کر سکے ۔ اف 
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ور 





80:001 


2۲ 


تمام باتوں کے پیش نظر شیخ فریدالدین“ نے ہانسی کے لیے 
رخت سفر باندھا لیکن ہانسی پہنچنے پر بھی انھهیں اسی 
سسثلے کا ساسنا کرنا پڑا جں سے وہ دہلی میں دوچار تھے ۔ 
خواجں قطبالدین7 کے جانشین کی حیثیت ہے آن کی شہرت 
ان سے پہلے ہانسی پہنچ چکی تھی ۔ چنا چہ یہاں بھی لوگ 

ر وقت انہیں گھیرے رہتے تھے ۔ پر گھڑی لوکوں ہیںگھرے“ٴ 
رہنے کو اپسند کرتے ہوئۓ آخرکار انھوں نے اجودہن 
جاۓ کا فیصلہ کیا جس کا حل وقوع بڑا اجاڑ تھا ۔ یہ مقام 
اگرچە لاہور اور ملتان کے درمیان واقع تھا اور ماضی میں 
یہاں کئی جنگیں بھی ہوئی تھیں مگر پھر بھی یں علاقہ بڑا 
الگ تھلگ تھا۔ اس کے چاروں طرف صحرا تھا ۔ لوگ 
سرککِش تھے ۔ اکثریت غیر مسلموں کی تھی جن کے دلوں 
میں درویشوںکا کوئی احترام نہیں تھا اور نہ ہی وہ دروپشوں 
کے معۃ قد تھے اس علاقے ہیں کچھ یوق بھی رہتے تھے 





جنھیں شیخ* یمان نه وازی اق سو ڑا متاثر کیا ۲ اس اس میں 
کوئی شک نہیں کہا جا سکتا کہ شییخ فرید٣‏ متاز صوفیوں کے 
اس سلسلے سے تعلق رکھے تھے جنھوںرۓے کسی قسم کے مادی 
وسائل کی مدد کے بغير زندیق ری جد وجہد ےہ 
کفر و الحاد کے آند ھیرےے ے دور ہیں ان موحوده دور نے 
مسلم دانشور ڈاکٹر عزیز احمد بھی اس بات کے یىی شہادت دیتے 
ہیں ء وہ لکھتے ہیں : 


ہ۸۷۷۲ 


1 


شس 


'ہندوستان میں آے والے مبلغین اسلام کو ایک 
نظر دیکھا جاۓ تو وہ صوف جو تارک الدنیا اور 
زاہد متاض تھے علوم دین کے ماہروں کی نسبت 
عوام کے زیادہ قریب تھے ۔ اس کی وجں یہ تھی 
کی علوم دین کے ماہر متعصب ؤ متشدد تھے 
اور۔آن میں روحانی احساس اور بلند کرداری کی 
بھی۔ کی تھی ۔ شہروں ء قصبوں اور دیہات میں 
صوفیق اپنے مسلم سیدوں کے اندرونی دائرے اور 
غیر مسلم خصوصاً نیچ ذات کے ہندو مداحین کے 
بیرونی دائرے میں ایک حور کي حیثیت رکھتے 
تھے ۔ یہ غیر مسلم مداحین صوفیوں کی روحانیت 
اور بلند انسانی اقەار سے بڑا اچھا تاثر لیتے تھے 
چنانچد بیرونی دائرہ بالواسطہ طور پر آہستد آہستہ 
اسلام میں مدغم ہو جاتا تھا اور برامو راست 
تبلیغ کی ضرورت نہیں پڑق تھی ۔ اس طرح یہ 
پبرونی دائرہ صوفیوں کی بلند کرداری سے متاثر 
ہو کر نوراسلام سے اپنے سینے منور کرتا اور 
س‌یدوں کے اندونی دائرے میں شامل ہو جاتا تھا ۔ 
کی بار ظاہری علوم کے متوالے بھی باطبْی علوم 
کہ شسدائی ہو جاۓے تھے ۔ پس صوفیوں نے 


۱ ے شبار ہندوؤں کو دائرۂ اسلام میں داخل کیا ۔ 





۵ 


ہ۸۷۷۷ 


۳٣ 


لیکن یس نو مسلم اپنے نئے مذہب کا علی الاعلان 
مظاہہرہ نہیں کسر سکتے تھے کیو نکی انھیں اپنے 
ماحول کے مطابق ذات برادری کے مقاطعے کا ڈر 
رہتا تھا اور اس مقاطعے ہے انھیں اقتصادی نتصان 
٦‏ بھی پہنچتا تھا ۔ 

: صوفیاء کے اکثر و پیشتر سلسلے اور متعدد 
صوف ہند میں غیر مسلموں کے اسلام قبول کرنۓے 
: کو اپنا اولین روحانی مقصد سمجھتے تھے۔ ہند کے 
جنوبی ساحل کے سوپلوں تے حضرت مالک بن 
دینارۃ (متوق ممےء) کے سریدوں کی سماعی سے 
اسلام قبول کیا ۔ گجرات کے ڈوڈ والے اور پنجارے 
ٰ الحلاج (متوف : ۹ء) کی کوششموں ہے ؛ ترچناپلی 
کے لیے نتھار شا“(متوق ۰٣۹‏ ۱ء) کی تبلیغ اہ ء 
ا 








کچھ ے میمن یو سفالدین سندھی کی تبلیغ سے ) 
سندھ اور بلوچستان کے داؤد پوتے سندھ کے 
قرمطی سبلغین کی کوششوں سے ء گجرات کے 
بوہرے اید اللہ خزاری” کى تہلیغ سے : واخان کے 
قبائل اور آفریدی پٹھان ناصر خسرو“ کی جد و جہد 
سے اورگجرات کے خوجے نور ستگر7 ایسے اساعملی 
سبلغین کی تبلیع سے دائرۂ اسلام میں داخل ہوۓ ۔ 
غزنوی دور کے لاہور میں شیخ اسپاعیل مبخاری7 تےۓے 


ہ۸۷۷ 


۴ 


بڑرے منظم ار پتے سے تبلیغ اسلام کا کام شروع کیا۔ 
اسی طرح الہجویری7 تے غزنوی دور کے ایک 
پندو جرنیل راۓ راج و کو مشرف بب اسلام کیا ۔ 
تیرھویں صدی میں اجمیر میں چشتی مہان خااۓ 
اور ملتان میں سہروردی سان خاے کا قیام 
نہ صرف مذہی و روحانی بلکہ ایک تبلیغی سرگرمی 
کہ مترادف تھا ۔ اجمیر پندو فوچی امراء کاٴ 
کگڑھ تھا چنانچں خواجہ معین‌الدین چشتی7 کی طرف 
بت نت ای تبلیغ کا س کز بنانا بڑی اہمیت 
رکھتا ہے ۔ اولیاۓ کرام کی سوامخ حیات پر 
ہوتے والے کام کے مطابق چشتی صوفیاء میں ہے 
شیخ فرید الدین گنچ شکر ٣‏ اور ہو علی قلندرۃ 
(متوق م٣‏ ۱۳ء) اپنے تبلیغی کارہاۓ نمایاں کی 
بدولت بڑا بلند مقام رکھتے ہیں ۔ مد بن تغلقی کے 
دباؤ کے باعث چشتی مہلغین ۓے دو پشتوں کے 
تعطل کے بعد حضرت نظامالد ین اولیاء7 اور آن کے 
جانشینوں کی سر کردگی میں ابی سرگرمیاں دوبارہ 
شروع ٤‏ 2 

قادری ساسلے میں تبلیغ کی سربراہی سولھویں 
صدی میں صرف حضرت داؤد کرمانیى7 کے ڈمے 
کی موی را لق مال ےتک سنا 








۳ 


فا تق خر کر ئق۔ سابل کر اید یڈ 

بھی ے شار غیر مسلموں کو اسلام کی دولت سے 

مالامال کیا ۔ سید علی ہمدانی سات سو مشائخ کو 

ساتھ لے کسر کشمیر گے اور وادی کشمیر کا 

کرت کرت اقم کی رومی بس اک ان 

ان صوفق سبلضغین کی پالیسی بڑی صلح کل 

تھی ۔ وہ ہندوؤں اور مسلانوں پر اپنے اصولوں 

یىی یکساں تہلیغ آکیررے تھے اور ذکر (یعنی 

غبر مسلموں کو اپنے حلقة اثر میں لاتۓے کے لیے 

خدا کے اموں اور صفتوں کا تذ کرہ) کی تاثیر پر 

بڑا تکیہ کرتے تھے ۔)؛ 

اب ہم پھر اپنے بیان کی طرف آتے ہیں ۔ اجودھن کے 
باشندوں تے شیخ فریدالدین کی طرف کوئی توجہ نہ دی ۔ شیخ 
اس عدم توجہی پر بڑے خوش ہوئۓ ۔ انھوں نے پیلو کے 
درختوں کا ایک جھنڈ منتخب کیا اور آنْ کے نیچے اپنا مصلول 
چھا کر عبادت میں مشغول ہو گئۓے ۔ یب گویا اجودہن ہیں 
کم و بیشں ربع صدی کے قیام کا آغاز تھا جس سے اس علاقے 
کے نہ صرف جغرافیائی حالات تبدیل ہو گئے بلکہ پنجاب کے 
کئی قبائل کا مقدر بھی بدل گیا ۔ 


پرکھیں کہ کیا شیخ ے اجودھن کو ذہلن اور ہانسی پر 


یرت 


۳۰ 


محض تنہائئ اور سکو ن کی خاطر ترجیح دی تھی ؟ کچھ 
لوگوں کے مطابق یں کہنا سادہ لوحی اچ انتہا ہوگی 5 اس میں 
کوئی شک نہیں کہ شیخ سیاسی اقتدار حاصل کرنے کے بالکل 
خواہش بن نہیں تھ ے اور افتعاد 3 و اعتہار سے انھوں نی 
ای زندگی ذک وت کے لیر وقف کی ہوئی تھی ۔ وہ 
درباری علاء سے ہہ زاحمت کے ع ک2 کے بھی حم پر کک تا 
چاہتے تھے اگڑ وہ چاہتے ت تو اپنے دور کے حکمرانوں کو 
اپنے ے اثر کے تحت اپتا ے دام غلام بنا سکتے تھے ۔ 
آن کے سسشد خواجہ قطبالدین سے بھی سلطان شمس الد ین 
التتمش بڑی حبت اور احخرام سے پیش آتا تھا یں سلطان 
شمس‌الدین التتمش خود بھی ولیوں تک سے و وو حامل 
تھا اور خواجہ قطب الد ینے 0 واصل حقی ہوے .ٴ کے صرف 
چذہد مساہ بعد, خود بھی ََ پا ینا تھا ۔ ان دونوں کے 
تعلقات پر پر پروفیسر کے و می 00م نظامی ے ان الفاظ مس بڑی 
جامعیت سے روشی ۔ حر یں : 

'”ہندوستان کے مسلان بادشاہوں مس غالبا التتمش 

ہی وه واحد بادشاہ ے جسے یہ منفرد عزت حاصل 

مخاطب کرتے تھے ۔ واضح رہے کس چشتی اولیاء 

بادشاہوں اور امراء کى صحبت سے عموماً اجتناب 

کیا پ کو نے تھے لیک خواجہ قطب الد ین خانقاہ 


۔۔۔۔.۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ہج 


کے میں 


ا2 


یت :2 








ےا 


میں التتمثی کا ہمیشہ خیرمقدم ہوتا تھا - صوفیاء 
کے مؤقف میں اس استثداء کی وج یبس تھی کہ 
سلطان التتمش کا کردار دوسرے بادشاہوں سے 
بالکل مختلف تھا ۔)؛ 


لیکن شیخ فرید کی باریک بین نگاہوں نۓے آاۓ والےدور 
ئئ پہلے ہی دیکھ لیا تھا کم سلطان التتمش کی وفات کے بعد 


آن کے جانشینوں میں حصول تخت و تاج کے لیے تصادم ہوگا۔ 


علاوہ ازیں انھیں یہ بھی ادراک تھا کہ اسلام کا مستقبل 
سیاسی دائشرے سے باپہررہ کر ہی سمحفوظ ہو سکتا سے ۔ 
مزید برآں ہندوؤں کے انضطاط پذیر رسوم و رواج کے باعت 
ایک عام مماجی ہے کینی بھی موجود تھی ۔ چند مسلان 
حکسرانوں کے متکبرانہ ٹھاٹھ باٹھ ہے بھی گروہ بندیوں 
سے آزاد اسلامی مساوات کا آفتاب کہا گیا تھا ۔ عوام ہے 
ظاہری علاء کا رویہ بھی ناقابل برداشت تھا ۔ اسلام اب صرف 
انھی مقامات پر برقرار رکھا جا سکتا تھا جو جذبات سے متاثر 
لم ہوں ۔ اگرچں اجودھن بھی جذبات سے آزاد ند تھا لیکن 
آن کی نوعیت ختلف تھی ۔ اس علاقے کے لوکوں کی بدتمیزی 
اور ے فیضی نۓے شیخ کے مصائب برداشت کرتۓے کے جذدے 
کو اور مہعیز کیا ۔ یلے طبقے کے لوگوں کی حالت خصوصاً 
بڑ قابل رحم تھی ۔ انھیں کوئی سماجی حیثیت حاصل نہ تھی 
اور وہ تعلم سے بھی محروم تھے ۔ ان طبقوں کے معدودرے 


۳۸ 


چند افراداے بڑی جدو جہد کے بعد تعلم حاصل کی اور 
جہالت کے چنگل سے آزاد ہو گئے لیکن اس کے باوجود انھیں 
احترام کے قابل نہیں سمجھا جاتا تھا ۔ بلبن کے عہد میں تو 
عین مین یہی حالات تھے کمو نک وہ نچلے طبقوں اور غریب 
و پس ساندہ لوگوں سے بڑی نفرت کرتا تھا ۔ اس نے تھایت 
ے رحمی ہے ان لوگوں کو باوقار اور اعلول عہدوں سے 
علیحدہ کر دیا ۔ حقیقتاً بلبن ے بھی بادشاہت شیخ فریدالدین 

کے طفیل حاصل کی تھی کیوئکە آُس تے جب الغ خاں کی 
حیثیت سے شیخ سے ملاقات کی تھی تو شیخ ے اس کے حق 
میں دعا 5 یق تھی ۔ پروفیسر کے ۔ اے ۔ نظامی ہمیں بتاتے ہیں 
کہ بلہن اپنے عسہدے پر قائم نہیں تھا چدانچہ وہ حصول ققت 
کے لیے آُس دور کے اولیاء ػے روحائی مدد حاصل کرنۓ کی 
غرض سے اولیاء کے پاس حاضریٰ دیا کرتا تھا ۔ ایک بار 

دہلی کے شہنشاە ناصرالدین محمود ے اجؤزدھن جا کر 

باہا فرید سے ملاقات کرنے کی خواہش کا اظہار کیا لیکن 

بلبن نے آسے اجودھن جانے سے باز رکھا ۔ اس نے سوچا کہ 

اس طرح بادشاہ اپنے دور کے ایک ایسے عظم 7ب 

استوار کر لے گا جس کا عوام پر ے پناہ اثر ہے - آ٘س تے 

سلطان کو یہ 

شیخ سے آپ کا سلام عصرض کر دوں گا۔ اسیر خورد 


پی پڑھائی کس میں خود اجودھن جا کر 





ہ۸۷۷۷ 


۳۹ 


فات:الد بن بلین کو تحت حاصل کر یق 


ظ ڑی خی واپش تھی چنانیہ آس لۓ لے یہ سوچا ک کہ اگر 


حکمرانی اس کے مقدر میں لکھی ہوئی ے اور 
شاہی تخت نے آُس کی قدم بوسی کری سے تو 
شہخ الشیو خ٦‏ ضرور پیش کوئی گرین ے غزاویتی 
توقعات کو دل میں لیے ہوۓئۓ بلین شیخ کی خدمت 
میں حاضر ہؤا اور شاہی تحائٔف پیش کے ۔ شیخ 
کے وجدان ے بلہن کی ذہنی کیفیات کو محسوس 
کر لیا چنانچہ انھوں نے یہ ایبات پڑے : 





۱ فریدون فرخ فرشتہ بود 
ٰ ژعود و زعدہر سرشتی بود 
ز دادو دہش یافت آں خسروی 
تو داد و دہش کن فریدوں توئی 
١‏ (یعی خوش قسمت فریدوں کوئی فرشتہ نہیں تھا 
اور نی ہی آ٘س کی سرشت عود و عنبر سے بنائی 
گئی تھی ۔ اس ےۓ خسروی داد و دہش کی بدولت 
حاصل کی ۔ تو بھ بھی داد و دہش سے کام لے کر 
فریدوں بن سکتا ے ۔) 
لیکن جب بلین دہلی کا بادشاہ بن گیا تو آآس 
ے شیخ کی تعلیمات کو یکسر بھلا دیا اور 
معاشرے کے ھلے طبقوں کے بارے میں آس کا 


ہ۸۷۷۷ 


۴٢۰ 


رویە ناقابل برداشت ہوگیا ۔آس ےعام اھائرت 

سے بات کرے ہے بھی انکار کر دیا ۔ دہلی کے 

ایک امیر تاجر تےۓ بادضاہ سے ملاقات کے لیے 

اپنی تمام دولت دینےی پیش کش کی مگر اس کی 

آرزو کبھی پوری نہ ہو سی ۔ حيل کہ بلبن اپنے 

فاتی ملازمین سے بھی کبھی فرم دلی کا سلوک 

نہیں کرتا تھا ۔)؛ 

(۶“ہندوستان میں مسلم حکمرانی تی بنیاد)؛ مصنفہ 

اے ۔ یں ۔ ایم ۔ حسصیب ال ؛ مطبوعہ رہوہوظء 

)۱٢٦۳ ص‎ 

"میں خسرو کی تخلیقات و زندگق؛؟؛ کے فاضل مصنف 
ڈاکٹر چد وحیںد مزا ۓغغزیر بحث دور کے تاریخی پس منظر 
کو بڑی وضاحت اور تفصیل ہے بیان کہا ے جس ہے 
ظاہر ہوتا ے کم شیخ فرید اور نظام الدین اولیاء (جن کے 
امیر خسرو سید تھے) ایسے ولی شاہی دربار کے شان و شکوہ 
اور جاە و جلال سے کیوں دور رہتے تھے ۔ چونکم یں ولی 
ہمیشہ ڈذکر وفکر کے عادی تھے اس لیے شاہی دربار کا 
طمطراق انھیں ناگوار خاطر ہوتا تھا ۔ حضرت بہاء الدین 
رکز یا تفاق کاوف ائ الب نا۵ کرت بغرات مد 
بالی ختلف تھا ۔ وہ ان دونوں ولیوں کے برعکس عوام ہے 
اجتشاب کرتے تھے اور صرف اعلیل طبقے کے لوگوں اور۔ 


ا ور 





۳۴۱ 





حکمرانوں کی تعلم و تریبت پر توجەه کرۓے تھے تاکہ انھیں 
لغزفشوں سے چا یا جا سکے اور وہ راوراست ہے بھٹکنے نہ پائیں۔ 


ڈاکٹر چد وحیسد سرزا نے برنی کے حوالے سے اس دور ک 
: تصویر کچھ یوں کھینچی سے ٤‏ 
١‏ ''برنی بھی ہی لکھتے ہیں اور ہم عوام کے روے 
1 


ک تہدیلی کو اچھی طرح سمحجچے سد کے ہیں کیو نکہ لی 
بات بقیٔی ے کہ بوڑھا شہنشاہ بلہن آہنی ہاتھوں 
ٍ ۱ لیکن لاریب عقل مندی اور منصف مزاجی سے 
حکومت کرتا تھا - تاہم آس کی سختی کے ڈانڈے 
کئی یار ے رحمی سے مل جاتے تھے مگر شاید 
یہ سخّی آس افراتفری کے دور کے لیے ضروری 
تھی سوہ اپنے عہدے داروں کے انتخاب میں بڑا 
سخت تھا چنانچہ آس ے تمام ذمہ دارانہ عہدوں 
پر اعلول نسب کے افراد دو ؛ جو تچر بہکار 0 وفادار 
عالی منشء فیاض اور دلیں تھے؛ فائ زکیا ہؤا تھا ۔ 
الائقی 7 کاہل : کنچجوس اور لالچی انسان 1 
بلہن کے دربار میں کوئی گنجائش نہیں تھی اور 
وہ انھیں کوئی بڑا عہّدہ نہیں دیتا تھا ۔ بلہن کو 


ہمیشکہ انی شاہی زندق زیادہ سے زیادہ ”پرشکوە 
بناۓ کی فکر رہتّی تھی کیونکہ اس کے خیال کے 


مطابق شاہی وقار قائح و برقرار رکھنے 2 لیے یہ 


یرت 


رھیں 


بہت ضروری تھا ۔ برنی نے لکھا سے کم بلیننۓ 
اپنے محافظ گھوڑ سوار دستے میں ہزاروں روپوں 
کے مشاہروں پر سیستانی پہلوانوں کو بھرتی کیا 
تھا جو اپنے کندھوں پر ننگی تلواریں رکھ کر اس 
کا تحفظ کرتے تھے اور جب بادشاہ اپنے اس حافظ 
گھوڑ سوار دستے کو جلو میں لے کر باہر نکلتا تھا 
تو اس کے چہرے کی دمک اور ننگی تلواروں ی 
چمک سے عجب ظارہ ہوتا تھا ۔ سورج کی 
کرنیں جب ننگی تدواروں پر پڑی تھیں تو 
دیکھنے والوں کی آنکھیں چکاچو ند ہو جاتی تھیں۔ 
شہنشاہ کے چہرے کی دمک اورگھوڑ سوار دستے 
کہ جاہ و جلال سے تھاہی وقار عوام کی نظروں 
میں سو گنا بڑھ جاتا تھا اور وہ آب گوں آنکھوں 
سے شاہی سواری۔ کک بڑے تعجب ہے تعریف 
کرتے تھے ۔ برنی کے الفاظ میں بلہن کا دربار بھی 
جاہ و جلال اور شان و شکوہ کا سرقع تھا ۔ آُس 
کے دربار عام میں نگران ء حاجب ء اسلحم بردارء 

محافظ ء چوب دار ء سہمالحقام ‏ (کڑکیت) ء آن کے 

نائب ؛ چاؤش ء نقیب اور پھلوان اپنے اپنے 

مقام پر ایستادہ رہتے تھے ۔ دربار میں دائیں ہائیں 

سجے ہوئۓے ہاتھیوں اور ساز و سامان ہے آراستہ 














مم 


ۓ ا تا ا 

گھوڑوں کے پرے بھی ہوتے تھے ۔ شہنشاہ اپنے 
سورج کی طرح چمکتے ہوۓ چہرے اور کافور 
ایسی سفید داڑھی تو ساتھ حمب پیرے جواہرات 


سے ہزین تحت پ 


زین پر بڑڑے ٹھسے اور وقار سے قدم 
دھرتا تھا تو حاضرین کے دل لرز جاتے تھے ۔ 
تخت کے پہچھے خصوصی خدبتگاروں اور وفاداروں 
کی جگہ ہوی تھی جب کہ ہاتھیوں کے سہاوت 
اور نگران ؛ سرحنگ دار ء خصوصی اسلحمبردار ء 
ہر اصطبل اور غلاموں کے امیر تخت کے دائیں 
بائیں ہوتے تھے ۔ آن کے ماتحت بھی اپنے اپنے 
مقام و “بشوں کی طرح ایستادہ ہوتے تھے ۔ 
سہمالحشام یعب یک ڑکیتوں ء نقیبوں اور چاؤشوں 
کی گرج دار آوازیں دو کوس کے فاصلے تک سنی 
جا سکتی تھیں ۔ جو لوگ ان آوازوں کو سنتے 
تھے؛ کانپنےلگتے تھے اور اکثر اوقات شاہی درباز 
میں موجود غیر ملکی سفراء اور دور دراز کے 
صوبوں کے رئیس یا ریس زادے اور سردار؛ 
جو شہنشاہ کو خراج تحسین اذا کرتۓے کے لیے 
دربار میں حاضر ہوتۓے تھے ؛ غش کھا جاتے تھے ۔ 

شان و شکوہ اور جاہ و جلال میں بلہن اپنے 
آقا سلطان شسرالد ین التتمش سے بھی سبقت لےگیا 





۷۷۵ 


ب‌ٔم 


ھا اور فرش آُس کا| کط ڑا ضہطاوفؤ عظم اوز 
سنچیدگی ق دربار میں کسی مغنی اور مسخرے کو 
برداشت نہیں ور سکہ تھی تاہم وہ کبھی کبھار 
شاہی ایوانوں میں بڑی بڑی دعوتیں دیتا تھا 
جہاںی خوب صورت قالین چھے ہوےے تھے - 
دسترخوان پر منقش اور دل کش رنگوں والی 
طشتریاں اور سے چاندی کے برتن چنے جاۓے ۔ 
ایوانوں کے دروازوں پر زرتار پردے لہراۓ ۔ 
ایوانوںں کو و سبز و شاداب پتوں اور تفیس 
پھولوں سے سچایا جاتا اور حاضرین کو لذیذ 
کھانےۓ ؛ عمدہ پھل ء خنک شر بت اور گلوریاں 
پیش ی جائی تھھں ۔ اس موقعے پر مغنی ہلکے 
سروں میں ساز بجاتے تھے اور شعراء مدحید قصائد 
ٌَ تھے ۔٤؛‏ (ص ہہہے؟) 
حالات کے باوجود شیخ فرید ہے ایک بالکل ہی 
سج قسم یمشال قائم کی ۔ آن چ خانقاہ ہے دوانے 
ہر قەم کے آدمیوں کے لیے کھلے تھے ۔ آن کی بارگاہ میں 
شہزادوں اور محتاجوں ہے یکساں سلوک:ہوتا تھا ۔ اس دور 
کے حکمرانوں نے کئی مرتبد شیخ کو جاگیریں دینے ی 
کوششی کی مگر شیخ ۓے انکار کر دیا کہونکں انھوں نے 
یہ قیصلہ کر رکھا تھا کہ وہ کسی قسم کی املاک کے مالک 





۷۸۷۷۷۰۰ 


۴۵ 


نہیں بنیں کے اور ممام زندگی ایک غریب کاشت کار ک طرح 
. بسر کریں کے ۔ آن کی اسی زریں مثال کے باعث ے شار 
. غیر سسلموں تے اسلام قبول کیا۔ تبلیغ اسلام میں آن کا 
وہی درجہ ے جو آن کے دوست اور رشتےدار شیخ جہاء الد ین 
٭ زکریا ملتانی کا ٴے ۔ بابا فرید کی تبلیغ سے کم و بیشش سولہ 
قبائل ے اسلام قبول کیا ۔ خانقاہ میں شیخ کے اہل_ خاندان, 
کے لیے کچی اینٹوں کی ایک جھونپڑی تھی ۔ کچی اینٹوں 
کا ہی ایک بہت بڑا کمرہ تھا جس میں فقراء قیام کرتے تھے 











اور روحانی ریاضتیں کرتے تھے ۔ اس کے علاوہە ایک مسجد 
. تھی ۔ خانقاہ زائرین ء ضرورت مندوں اور مسافروں کہ لیے 
ٰ آدھی رات تک کھلی رہتّی تھی ۔ فتوح کو فقراء ہیں جلد از جلد 
تقسم کر دیا جاتا تھا اور اعلیل و ادنول میں کوئی امتیاز 
روا نہیں رکھا جاتا تھا ۔ یہ خانقاہ ان لوگوں کے لیے حقیقی 
معتنوں ہیں جاۓ پٹناہ تھی جو دنیا کے جھگڑورے اور 
خود غرضیوں سے بن گیا ہن کچھ لے امن و سکون میں 
گزارےۓ کے لیے آتے تھے ۔ یہ خانقاہ چھوۓ پماے پر ایک 
فلاحی محلکت بھی تھی اور اس نٹھی سی فلاحی ملکت کو 
اٰس وجم سے فضیلت حاصل تھی کم مادی اشیاء میں تو تمام 
لوگ حصہ دار تھے لیکن مکینوں کی روحانی فلاح و بہبود پر 
صرف شیخ ہی توجد دیتے تھے ۔ شیخ کی برس تک اس 
حیرت انگیز ادارے کے سربراہ رے ۔ اس دوران ہیں انھوں ےۓے 


۷۷۷۶۰3۲۰7 


٢ٴ‎ 


پند و ۔نصاخ اور ذاتی مثال سے مہتدپوں ی پر طرح ملد یی 
تاکہ وہ ذاتی پا کیزگی کی جد و جہد میں کامیاب ہ و کر خدائی 
علوم حاصل 0-2 سکیں ۔ شیخ ے ختصر سی علالت کے بعد 
بد صرم الحرام م )۷ھ کے وفات پابی ۔ علالت کے آخری 


ایام میں انھوں ےۓ اپنے پیاررے سید شیخ ۔نظام الدین اولباء ٠‏ 


کو الوداع کہی اور وہ دہلی روانہ ہوگئے ۔ شیخ فریدالدین 
کی وفات کے بعد شیخ نظامالدین اولیاء ن کے جانشین بنے 
اور انھوں ‏ ےۓ مرشد کے بعد سلسلهۂ چشتیہ کی روایات کو 
برقرار رکھا ۔ جس رات شیخ فرید نے جان جانِ آفریں کے 
سپرد کی آُس رات وہ تین بار بیہوش ہوئٗۓ ۔ جب انھیں ہوش 


آتا تو وہ حاضرین سے پوچھتے کہ کیا انھوں ردق عشاء ‌ ماز و 


ادا کر ی ے ؟ آس رات شیخ نے تین مر تب عفاء کی نماز 
زی اوز و کرنے رج و ١‏ کو جارت کیا کا کل او 
کے بعد یں عظم انسان دنیا سے کلیتاً من موڑ کر ذکر و فکر 
ہیں مشغول ہو گیا ٤‏ حييلٰ کہ آن کی روح نے جسم کا ساتھ 
چھوڑ دیا ۔ آخری وقت ان کی زبان پر یا حی یا قسوم کے 
الفاظ تھے ۔ 

شیخ کی وفات پر آن کے اہل خاندان کے پاس اتتی 
رقم بھی نس تھی کہ وہ کفن اور قبر کے لیے کچی اینٹیں 
خرید سکیں ۔ چنانچہ قبر بناۓ کے لیے جھونپڑی کے دروازے 
سے اینٹیں نکای گئیں ۔ شیخ نے اپنے پیچھے پا صاحب زادے 
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تک عام 





۳٢ ۓ‎ 


اور تین صاحب زادیاں چھوڑیں ۔ ان کی اولاد میں سے کئی 
لوگ بڑے اونچے سرتبے کے صوق ہوئےۓ ۔ شیخ کی اولاد 
اب بھی سوحود ہے اور عوام آآس کا بڑا احکرام نے یں ۔ 
بدقسمّی سے شیخ یی اولاد یع بعد میں ترک دنیا کا راستہ 
چھوڑ دیا يسا 5ی اس عہارت سے اس اس یىی شہادت 
ی ہج : 

”تغلق سلطان شیخ فرید _کے خاندان کا بڑا احترام 

کے تھے کیو نکہ دیپال پورء جو خاندان تغلق 

کے بانی کا علاقہ تھا ء پاکیتن سے زیادہ دور نہیں 

تھا ۔ '”'”جواہر فردی)؛ کے مصنف دعویل کرتے ہیں 

کم تغلق خاندان کے بائی ملک غازی نے شیخ فرید 

کے صاحب زادے شیخ علاء الدین کی دعا ہے 

ہندوستان کی بادشارت حاصل کی تھی ۔ یہی وج 

سے کہ چد تغلقی ے بابا فرید کی خانقاہ کے اندر 

شیخ علاء الدین کا بڑا عظم مقرہ تعمیر کرایا ے 

ا سے مخر بی پاکستان میں مسلم فن تعمیر یق چہلی 

معیاری یادگا ر کہا جا سکتا ے جس کا اس سے قبل 
مشاہدہ نہی ںکیا گیا تھا ۔ چد تغلق شیخ علاءالدین 
کے دو صاحب زادوں معزالدین اور عالم الدین کو 
اپنےساتھ دہلی لےگیا ۔ معزالدین کو اس نےۓ گجرات کا 
گورنر اور عالمالدین کو ہندوستان کا شیخ الاسلام 





م۷۴۰۸ 


قوظحرجھاکرسد اس سن ہھ ناڈ 

حکومت کے امور میں مداخلت ہے اجتناب کرتا 

تھا ۔ شیخ کی اولاد کے سرکاری عہدوں پر فائز 

ہوے کو کچھ لوگ تصوف کے سلسلۂ چشتیہ ی 

روایات ہے انتخراف قرار دیتے ہیں ۔)) 

('”پاکپتن اور باہا فریدگنج شکر٣))‏ مصنفہ ڈاکٹر 

ام ۔ عبد اللہ چغتائی ؛ ص ہ) 

صدیوں تک اس خانقاہ کے ساتھ خاصی املاک رہی 
ب0 وام اور حکمران مسلس( ہل ختلف نوعیت کی جائدادیں 
خانقاہ کے لیے وقف کرتے رے ۔چونکں اس اس کا خدشہ 
تھا کہ روحانیت کے موروثی نظام کے تحت اس وسیع خبر اتی 
وقف املاک نر نظم و نستی میں بدعنوانیاں نہ پہدا ہو جائیں 
اس لیے چند سال قبل عکم اوقاف نے اس خانقاہ کو اپنی 
تحویل میں لے لیا۔ ہر سال ء محرم کو باہا فرید کا سالانہ 
عرس منایا جاتا ے جس میں پاکستان اور بھارت کے ختاف 
علاقوں سے ے شار افراد شر شر کت کر رۓ ہیں ۔ کیو نکی شی بخ کی 
اولاد کا عوا کے دلوں!ں میں بڑا احترام سے 0 لیے 
دیوان صاحب ؛ جو شیخ کی اولاد میں ہے ہیں اور آن کے 
وارث ہیں ؛ عرس کی تمام تقریبات میں شرکت کرتے ہیں 
تا کہ ان کا وقار بڑعے اور یہ تقریبات عوام میں مقہول ہوں۔ 


و کک او ا ا ہی کر وک یا ےج 6 اریہ مر 
ا 







۷۷۰۷۰۰. 





شیخ کے مفضر 





شیخ فرید کی تعلیمات پر بحث و تمحیص سے قبل یں 
ضروری ے کہ آن کے سفروں کی تعداد کے سوال کو حل 
کر لیا جاۓ ۔ سفر بسا اوقات ایک صوف کی تربیت کا حصہ 
ہے ہو لے آوؤن ترک ی کی قاوون عم ابر کو ام ازر 
آداب پر ہدایات بھی ملتّی ہیں ۔ فارسی میں لکھی ہوئی تصوف 
کی اولین:کتاب کشفالمحجوب میں ؛ جو شیخ على الہجو یری 
کی تصنیف ے ؛ ایک صوف کے سفر کے لیے حسب ذیل قوانین 
کا تذ کرہ کیا گیا ےت 

! سب سے پہلی بات تو یں ے کی صوفق کو سفر 

ضرور کرنا چاپیے تا کی آُس کے دل میں باطنی 

نفسانی خواہشات کًّ نفرت پیدا ہو سکے ۔ صوفق 

کے لیے لازمی تچ کہ وہ ہ٭+مسیشہ پا کیزگی کک 

کیفیت ہیں رے اور ابی ریاضت ہے غفلت نہ 

برے ۔ اس کے سفر کامقصد یا تو حچ یا 

کفر و الحاد کے خلاف جہاد یا مقامات مقدسمہ 

کی زیارت یا حصول علم کے لیے کسی بقدس 

سی یا شیخ کے پاس حاضری یا کسی بزرگ وی 

کے مقہرے کی زیارت ہونا چاہے ۔ ان کے علاوہ 


+نن‌ 





م۷۵۰ 





)ھ 


کسی اور مقصد کے لیے سضر کرنا غلط ہوکا ۔ 
سفر کرنے والے درویش کو ہمیشہ پادی اعظم 
کے مسلک پر کاربند رہنا چاپیے ۔ سفر کے اختتام 
پر جب درویش کسی کے گھر میں داخل ہو تو 
آسے (درویش) ادب و احترام سے کام لیا چاہیے 
اور صاحب خانه کو سلام کرنا چاپیے ۔ تب 
سے پہلے بائیں پاؤں کا جو تا اتارنا چاپیے جیسا کہ 
ہادیِ اعظم کیا کرتے تھے اور جب آسے جوتا 
پہننے کی حاجت ہو تو پہلے دائیں پاؤں میں جوتا 
پہننا چاہیے ۔ اسی طرح آسے پہلے دایاں پاؤں 
دھونا چاہیے اور پھر بایاں اور پھر دو بار سر 
جھکا کر اہل خانب کو سلام کرنا چاہیے ۔ اس 


ِ کے بعد آیے وه تام مذہی فرائض سر انجام د ینے 
چاہییں جو درویشوں کے لیے لازمی ہوتۓے ہیں ۔ 
آسے کسی بھی حالت میں اہل خائہ کے معاملات“ 


میں مداخلت نہیں کرنی چاہیے۔ نہ ہی کسی کے ساتھ 
حد اعتدال ےہ بڑھ کر کسی قسم کا برتاؤ کرنا 
چاہیے ۔ نہ ہی اپنے سفر کی مشکلات بسان کرنی 
چاہییں ۔ نس ہی علم دین پر بث و بمحیص کرنی 
چاہے ۔ نہ ہی حکایات بیان کرنی چاہییں اور نہ ہی 
حاضر ین کو ختلف احکام و عقائد بتاےۓ چاہییں 


ا 


5 


۷  ہہج‎ 


۵٢ 


۰ 


کیوتکہ یہ سب باتیں نخوت و خود بینی کی غاضی 
کرت ہیں ۔ اگر ببوقوف لوگ دق کریں تو صوق 
کو صابر و شاکر رپنا چاپیے اور شریروں ک 
طرف سے پہنچنے وا ی تکالیف فی سہیل اللہ برداشت 
کرنی چاپییں کیونکہ صبر میں بڑی برکتیں ہوتی 
ہیں ۔ اگر اہل خانه یا آن کے ملازم صوف کو 
کو یلو گو دای سان کا جار از اگ 
کو کہیں تو آسے آن کی بات مان لینی چاہیے 
لیکن دل میں دنیادار لوگوں ہے ملنے اور آن کا 
احترام کرےۓ کو ناپسند کرنا چاپیے لیکن 
آن کے جو بھائی ایسا کرتے ہوں آن کے روے پر 
نکتص چینی نہیں کرنی چاپیے ۔ ایک صوف کو 
اس بات کا دھیان رکھنا چاپیے کہ آ٘س ھ2 
غیر مناسب مظالبات سے اہل خانی کو تکلیف 
نہ پہنچے اور نہ ہی ذاتی خوشی کے لیے آسے 
اہپل خانہ کو آسراء یا اعلول حکام کی بارگاہ میں 
کھہنچنا چاپیے ۔ سفر کرے والے درویشوں اور 
ایک ہی جگہ مت رہنے والے درویشوں کو ہمیشہ 
باہم مل کر خدا کی رضائیں حاصل کرتے کی سعی 
کرنی چاہیے اور ایک دوسرے پر اعتاد کرنا چاہیے۔ 
صوف کو اپنے کسی ساتھی کے من پر یا اس کی 





لات 


او بکہ ا سچے صوف کے کی نام نے کی ان 
ا میں ہمیشہ قوت عاملہ پر ہوتی ہے اور جہاں تک 
ا انسان کا تعلق ے وہ چاے کسی بھی نوع کا 
ہو ء ے عیب ہو یا عیب دار ہو ء چھپا رسم ہو 
یا کھلی اور واضح طبیعت رکھنے والا ہو خدا کا 
بندہ اور آُس کی خلوق ے ۔ کسی عمل پر خدا 
کی خلوق سے جھگڑا کرنا گویا خدا سے جھگڑا 
کرناے ۔)٤‏ 
(ار ۔ اے ۔ لسن ک ترجمہ ؛ صفحات+م ہے مپم) ۰- 
شیخ کے کئی متصاز پیش روؤں نے بڑے لمے سفر 
کے ہیں ۔ شیخ فرید سے منسوب کی سفروں کو شاید کچھ 
مصنفین ہے شرح و بسط سے بان نہیں کہا تاہم شییخ نے 
ساتان ٤‏ اوچ شریف ء قندھار ء دہلی اور ہانسی کا سفر کیا 
اور ان مقاسات پر کاق عصرصے تک قیام پذیر رے ۔ٗ الہتہ 
کشمیر ء شا ی ہند ء وسطی ایشیا ء شرق قریب اور شرق اوسط 
ایسے دور دراز علاقوں کے سفر کچھ 7 کے نزدیک 
مسشتبد او ر غیں سستند ہیں ۔ پروفیسر کے ۔ ۔ نظامی ان 
سفروں کو سیٹرد کرتے کے لیے حسبر ۳ وجوہ پیش 


کرتے ہیں : 


--۔ اولیں کتساییں 'فوائد الفواد؛ ٴ 'خیر المجالس؛ 





۷۷۸۷٢۵۳ 


۵ٰ" 


ازر “سیر الاولیساء؛ میں شیخ فرید کی غیر ملی 
سیر و سیاحت کے بارے میں ایک لفظ بھی درج 
نہیں ے ۔ اگر باہا فرید نے اتنے وسیع سفر کیے 
ہوۓ ء جیسا کس جعلی ملفوظ لٹربچر ہیں باور 
انی کو مو ترما وخ اتی کس راو 


اہیر خورد نے یب حقیقت کیوں واضح نہیں کی ؟. 


بعد کے مضنفین مشلڈ حا ی ) علىی اصغر اور ا دیا 
پک نزدیک شسخ ہے غیر ملی سقر یں ہس ۔ 
آن کى معلومات کا ایک ہی ذریعہ ے ء آآس دور 
کا غیں مستند لٹریچر ؛ حکایات اور کہانیاں جو 
جس زمائنے میں فرضي کیا جاتا ے کم بابا فرید 
نے غیر ملکی سضر کے وہ ہولناک ہلچل اور 
اضطراب کا زمانی تھا ۔ منگولوں کی تاخت تے 
کی سر سبز و ۔شاداب اسلامی شہروں کو تباہ و 
برباد کر دیا ۔ مشرق اسلامی مالک کے تقافتی 


ماکز تو حقیقی معنوں میں صفحدٴ ہستی سے 


قثٹبے خاتے تھے وہاں صحرا اوز کھنڈر نمودار 
ہوگئے ۔ 


( تارج عصرب)) مصتفہ یی ے کے كَ بی ۶ صفحات 











چس وروی یہنا 





۵۵ 


۸۲م ۳ہم) 

حيْل کہ ابن بطوطہ نے بھی جن دنوں بناراء 
سمرقند ء بلخ اور ماوراء النہر کے دوسرے شہروں 
کی سیاحت کی تھی تو یہ شہر کھنڈروں میں 
تبدیل ہو چکے تھے ۔ ان حالات کے تحت تاجروں ؛ 
سیاحوں اور صوفیوں کے لیے سفر کرنے کا سوال 
ہی پیدا نہیں ہوتا تھا ۔ اس کے علاوہ ان علاقوں 
کے سہاجرین کا ایک لامتناہی سلسلہ پناہ حاصل 
تککرے کے لے ہند میں داخل ہو رہا تھا ۔ 
بابا فرید 2 روحانی سے شد چو نکہ بند میں مقم 
تھے اس لیے غیر معین حالات کے تحت بابا فرید 
2 لیے غیر ماکی سفر ضروری نہیں تھا ۔ 

ان حقائق کے پیش نظر یہ بات بعید از قیاس 
ے کم بابا فرید نے کسی بھی غیر ملک کا سفر 
کیا ہو ۔ تاہم ایک استٹول ضرور ے اور وہ ے سفر 
قندھار - بابہا فر ید ے یی سفر ہار هو یں صدی کے 
آخری عشرے میں تکمیل علم کے لیے کیا تھا ۔ 


(”'شیخ فریدالدین گنج شکر کی زندگ اور دور“ 
مصنقہ پروفیسر کے ۔داے۔ نظامی ۹۵۵۰ء۲ 
سسلم یونیورسٹی علی گڑھ ؛ صفحات و ۔.) 


ٹ٦‎ 


. اس سلسلى میں ایک نقطہ یم بھی ے کہ 
ازسنںٴ وسطیل کے ہند کے باہر جو تغیر پذیر ٘ 
حالات تھے شاید ان کے باعث مسلم دائش ور ۰ 
ببرون ملک سفر کرنا غیر ضروری سمجھتے تھے ۔ 
علاوہ ازیں تاراج علاقوںں کے دانش وز 
ہجوم در ہجوم دہلی پہنچ چکے تھے اور جہاں تک 
ذہّی و روحانی ضرورتوں کا معاملہ تھا شہر دہلی 
کچھ عرصے کے لیے خود کفیل. ہو چکا تھا ۔ 
(۶ازمنہٴ وسطول کے ند کی تاریج کا مطالعصم)) 

اپ مصنفہ کے ۔ اے ۔ نظامی ء ۱۹۵۹ء) ۱ 

ِ ان تمام باتوں کے باوجود شیخ کی ہمہ جہٹی خیروبرکت 
کا سلسلہ بہت وسیع ہے ۔ کن کے سفروں کے بارے میں اگر 
کوئٹی شک ہو بھی تو یہ بات شک سے بالاتر ے کم آن کا 
اثر بہت دور دور تک پہنچا ہؤا تھا ۔ ””بنگال میں صوف ازم 
کی تارج کے فاضل مصنف ڈاکٹر انعام الحق کے مطابق 
شیخ فرید نے ایک سر تب بنگال کا سفر بھی کیا تھا ۔ انھوں 
نے لکھا ے کہ مشرق پاکستان میں چاٹکام کے قریمي. ایک 
چشمبد ے جس کا نام شیخ کے نام پر ہے ۔ ڈاکٹر انعام الحق 
ے فرید پور کے باشندوں کے اس عقیدے کا حوالہ بھی 
دیا ے کم مشرق پاکسشان کے ضلعے قرید پور کا نام بھی 
شیخ فرید کے نام پر رکھا گیا ہے کیونکد انھوں نے اس 





۷۷10 031.0 








ے۵ 


ضلعے میں اسلام کی تبلیغ کی اور کئٔی مقاسات پر پہنچ کر 
ے نار لوگوں کو مسلان کیا ۔ ڈاکٹر انعام الحق شہر 
فرید پور میں ایک قے کا بھی پتا دیتے ہیں جو آنْ کے مطابق 
شیخ کی آمد کی یادگار ے۔ تاہم ”'تذ کرہ صوفیاء بنگال)؛ 
کے فاضل مصنف مولانا اعجاز الحق قدوسی نے ء جو برصغیر 
پاک و پند میں تصوف پر اتھارٹی تسلم کے جساتے ہیں 
ڈاکٹر انعام الحق کے نظریات کو باوجود اس کے کی وە 
بہت مقبول ہیں مسترد کیا ے ۔ مولانا قدوسی اس سلسلےمیں 
بھی دلیل پیش کرتۓ ہیں کہ کسی بھی تذ کرے میں ایسا 
کوئی حواله نہیں ے ۔ 

بہرحال راقم الحروف کے نزدیک شیخ فرید نے ملتان 
میں اپنے سےسشد سے ملاقات کے بعد دہلی میں انھیں دوبارہ 
ملنے کے درمیانی عصرصے میں وسطی ایشیا ؛ شرق قریب اور 
شرق اوسط کا سفر کہا کیو نکہ شیخ آُس زساے میں اپنی 
مذہی تعلم مکمل کر رے تھے ۔ اگر حصول تعلیم کے لیے 
وہ قندھار جا سکتے تھے تو کوئی وجہ نہیں کہ وہ آگے جاۓے 
سے اجتناب کرتے ۔ مزید برآں شیخ آُس وقت نوجوان تھے 
اور پنگامب خیزی کے اس دور میں طویل سضر ی صعوبتدیں 
برداشت کرنے کی قوت رکھتے تھے ۔ حصول علم کے لیے 
سفر اختیار کرنا پیغمہرانہ روایت ے اور اس کے ساتھ بڑی 
خوبیاں واہستہ ہیں - سو یہ بات بالکل ہی خارج از امکان نہیں 


۸ھ 


کہ شیخ۔ فرید نے ایشیا اور افریقہ کے کئی اسلامی ملکوں 
کا سفر اختیار کیا ۔ 

۱ دوم محض ید حقیقت کم پہلے زسانے کے اولیساء کے 
سوانخ نگاروں تے کچھ مقاسات کا تذ کسرہ نہیں کیا استراد 
کے لیے مناسب وج نہیں جیس ےکم آن کا بیان شیخ کی زندگی 
کی تمام تفصیلات کے بارے میں حتوی قرار نہیں دیا جاسکتا ۔ 
ہہارے خپال یں زبائی اور سی سنائی روایت کو تاریخی علم 
کے ایک ذریعے کی حیثیت سے کاب پرستی کے نظرے سے 


س‌بوط نہیں کرنا چاہیے ۔ 


المختصر عالم اسلام کے کئی مقامات ایسے ہیں جو 
باہا فرید کے باعث بھی قابل احترام ہیں ۔ سید سسلم نظانی 
ے اپی تصنیف '۶انوار الُرید)؛ میں کم و بیش بچیس مقدس 
مقامات کا ذ۔ک ر کیا ہے جہاں شیخ نے چلے اور سر اقبے کے ۔ 
ان مقامات میں مدینہ منورہ ؛ بہت‌المقدس حیل کہ برما کا 
ایک شہر بھی شامل ہیں ۔ توفیق ”کتتارن ے اپی کشاب 
''فلسطین کے مسلم اولیاء اور عبادت گاہیںڑے ۹۲ ء)؛) میں یں 
قول نقل کیا ے کہ فلسطین میں ایک زاویں ے جس کا نام 


شیخ فرید گنج شکر کے نام پر ے ۔ سید مد لطیف نے اّچی 


تصئیف ؛”'لاہور ء اس کی تاریخ اور آثار قدعہ (+و, ء)؛؛ میں 
بابا فرید کے ایک چلے کا تذ کرہ کیا ے جو شیخ نے لاہور 
کی موجودہ ضلع کچہری کے مغرب میں واقع ایک اوتچے ٹیلے 


ہ۸۷۷۰ 





۹ھ 


پر کیا تھا ۔ تقسم ملک سے قبل پر سال بے محرم کو مسلان 
اور پندو مل کر یہاں میلہ مناے تھے ۔ مخحتصر یں کہ ہم 
چاے شیخ کے سفضروں 


کر سکیں تاہم شیخ ایک ایسے ولی ہیں جن کی خیر و برکت 
دور دور تک پھیلی ہوئی ے ۔ 


7ج تعداد اور حدود کی متہین نہ 


ہ۸۷۷۷ 


ہ۸۷۷۰ 








مہہ + رہ ں۸ 





شیخ فرید کی جو بات سب ہے زیادہ متاثر کرتی ے وہ 
ے مصائب کے لیے آن کی محبت ۔ آنھوں نے تکالیف کا راستہ 
اختیار کیا اور شہرت پر گمشامی کو ترجیح دی ۔ توطن 
کا او دش کو منتخب کرتے ہے متعلقٴ ]آن کا فیصاہ 
بڑی اہمیت رکھتا ے ۔ وہ ایک الگ تھلگ اور گمتام علاقے 
میں جی بھر کر عبادت ء ریاضت ٤۶‏ صاقبہ اور مناجات کر ۓے 
اھ رات سند تھے ۔ مزید برآں اجودھن میں قیام کرنۓ کا 
مقصد یہ بھی تھا کس زندگی انتہائی کٹھشائیوںں میں بسر 
کی جااۓ ۔ یہ علاقہ نہ صرف ناخوشگوار تھا بلکه غبر حفوظا 
بھی تھا چدسانچں شیخ کے کئی مر‌یدوں کو سانپوں نے ڈسا۔ 
شیخ اور آن کے مریدوں کو زیادہ تر جنگلی پھلوں بت 
یلو اور ڈیلا اور بد مزہ سبزیوں پر بسر اوقات کرنا 
پڑی تھی ۔ جب حالات انتھہائی کٹھن ہو جاتے تھے تو ایک 
سید کاسۂ گدائی لے کر شہر جایا کرتا تھا اور خوراک جمع 
کر کے لایا کرتا تھا ۔ فتوح لی جاتی تھی اور مستحقین میں 
بانٹ دی جاتی تھی ۔ سریدوں میں کوئی امتیاز روا نہیں رکھا 
ججاتا تھا حيْل کہ پارسائی کو بھی وج تفاخر نہیں سمجھا 
جاتا تھا اور شیخ کے متاز مر یدوں مثلا شیح نظامالدین اولیاء 
مقدوم علاء الدین صابہر ؛ شیخ بدر الدین اسحاق اور متعدد 


۰5×٢ 


مرسج جج : 








دسعسمسسکمستاتکھسستٔشفا مم نے ھے بے جح 


۳ 


دوسروں کو چھوئۓ مواے اور معمولی کام تفویض کے 
جاے تھے ۔ 
شیخ کی شخصیت کی ایک اور خصوصیت جو آن ک 
تعلمات سے براہ راست سیت ن ےی ے آن کا عزم محکم ے۔ 
جب وہ ایک بار عزم کر لیتے تھے تو پھر کوئی بھی آن کے 
عزم میں مائع نہیں ہو سکتا تھا ۔ مثال کے طور پر اجودہن 
پہنچنے کے تھوڑے عرصے بعد وت ےۓے.اپنے چھوئے بھائی 
شیخ جہب الدین متوکل کو کوٹھی وال بھیجا کہ وہ والدہ 
کو اجودعن لے آئیں ۔ واپسی پر شیخ جیب الدین متوکل 
والدہ محترہہ کو ایک جگہ ہٹھا کر خود صحرا میں پانی تلاش 
کرتے کے لیے چلے گئے اور وہ قابل احترام خاتون جنگلی 
درندوں کے ا سے جاں کر ہو ۔ شیخ فرید کی زندگی 
کا یں پہلا بڑا المیں تھا کیونکہ آن کی والدہ نے آن ک 
زندگی سنوارے میں بڑا اہم 7 س کڑی کردار ادا کیا تھا ۔ 
آن کی والدہ نے زہد کے رستے پر ثابت قدم رہنے کے لیے ہمیشہ 
آن کی حوصلمہ افزائی کی ۔ در حقیقت یہ بزرگ خاتون کاملیت 
کی حامی اور شیخ کی نہایت سختگیر اتالیق تھیں ۔ انھوں ے 
ہمیشہ اپنے فرزند پر پہی زور دیا کہ چاے کتی ہی بڑی 
قربانی کیوںںٴ نہ دینی پڑے وہ اپنی روحانی قوتوںں کا 
زیادہ ہے زیادہ ادراک کریں ۔ اس حترم خاتون نے ہر حال 
میں سردانہ وار بیے کا ساتھ دیا لیکن ایسی والدہ کی وفات 


161148۸۷ نبننا 


سے 


سے بھی اجودھن میں رہنے سے متعلق شیخ کا عزم متزلزل نہ 
ہؤا ۔ انەوورں نے دنیا یىی شان و شوکت ہے الگ رہنے کا 
فیصلی کیسا ہؤا تھا چنسانچہ انھورئ ے سلطانوں ہے کوئی 
جاگبر حاصل فا یق اؤں ‏ چی با اٹی لوگوی سے رغایھن از 
فوائد حاصل کرنےۓے کی کوشش کی ۔ : 

ّ شیخ کی شخصیت یی غالبا سب سے اہم خصوصیت آن کا 
ہے پایاں خلوص ہے ۔ آن کی نجی زندگی اور عوامی زندگی میں 
کوئی تضاد نہیں تھا اور نہ ہی آن کے قول و فعل میں کوئی 
٠‏ فرق تھا ۔ شیخ بڑے رحم دل انسان تھے ۔ نوع انسان کی 
تکالیف پر آن کی آنکھیں اشک آلود ہو جاتی تھیں ۔ آں کا 
سلسله تصوف نہ تو مقامی نوعیت کا تھا اور ئہ ہی اس کا 
حلقب ععحدود تھا ۔ تصوفےت کے تمام سلاسل کے اولیاء آن کے 
نزدیک قابل احترام تھے ۔.حثیشت یلم ہے کہ شیخ فرید 
شیخ شہاب الدین سہروردی کی تصنیف ' ”عو ارف المعارف)؛ 
کے بڑے شائق تھے ۔ کہا جاتا ے کہ شیخ شہاب الدین 
سہروردی سے آن کی بغداد میں ملاقات ہوئی تھی اور شیخ 
شہاب الدین نے آن کا بڑا احترام کیا تھا ۔ شیخ ۓ اپنے 
ایک فرزند کا نام بھی شیخ سہروردی کے نام پر شہابالدین 
رکھا ۔ اس صاحب زادے کی ولادت ی خیرم شیخ کو اُس وقت 
ملی تھی جب وہ ”'عوارف المعارف؛ پر اظہار خیال کر رے 
تھے ۔ طریقت کے دوسرے سلسلوں کے پ+م عصر رہناؤںںیل 














' 
ا 


رج 


خصوصاً اپنے پیارے دوست اور عزیز شیخ بہاء الدین زکریا 
ملتانی ہے بڑے خوش گوار تعلقات تھے ۔ حضرت بہاء الدین 
زکریا ملتانی بر صغیر میں سلسلهۂ سہروردیە کے سربراہ تھے ۔ 

شیخ فرید غیں مسلموں خصوصاً ہندوؤرے ہے بڑی 
خوش خلقی اور تواضع سے پیش آتے تھے اور یہ لوگ بھی 
شیخ کے اس وصف پر فریفتہ تھے ۔ شیخ کک وجدانی قوتیں 
اتی عظم تھیں کہ آریں پر ہر شخص کی خامیاںں ظاہر 
ہو جاتی تھیں لیکن وہ کسی بھی موقع پر عیی لوگوں کو 
ضس ہی کشرے تھے اور نہ ہی کسی پر تعزیر عاید 
کرتۓے تھے ۔ آرں کی ہمیشہ یہ کوششے ہوقی تھی کہ 
دائش مندانہ نصاۓ اور اچھی مثال ہے لوگوں کے نقائص دور 
کے جائیں اور انھیں اچھائی کی تعلم دی جااۓ ۔ 

شیخ اگرچہ زاہد مرتاض تھے لیکن طبیعت میں خشی 
نام کو نہیں تھی ۔ وہ اپنے اچھے اور لطیف مزاح سے افسردہ و 
دل شکستہ لوگوں کو مسرور کر دیتے تھے ۔ شیخ اپنی 
خوش گوار سسکراہٹ ؛ میٹھی اور رسیلی زبان ء گو بج دار آواز 
اور چہرے کے پرکشش اور تابندہ تاثرات کے باعث بڑے 
پر دلعزیز تھے ۔ اس کے ساتھ ہی اگر وہ کوئی ٹکتہ اپنے 
کسی مرید کو'ٴسمجھانا ضروری خیال کرتے تھے تو آسےہ 
بڑے ٹھوس انداز میں سمجھاتے تھے ۔ مثال کے طور پر ایک 
بار شیخ نظام الدین اولیاء ےۓے تمک ادھار خریدا لیکن جس 





٦ 





خوراک میں وہ استعال کیا گیا شیخ فر ید ے آَسْہ چکھنے ہے 
انکار کنر دیا ۔ اس میں اہم نکتد یں تھا کہ شیخ کے اس 
پیارے مرید کی یہ عادت تھی کہ وہ ادھار لے کر رقم فقراء 
پر خرچ کر دیا کرتے تھے چنسانچہ شیخ فضرید نے آن کی یں 
عادت چھڑاۓ کے لیّے یہ شدید طریقہ اختیار کیا ۔ 


کر 


شیخ کوگنچ شکر یعنی مٹھاس کا خزانہ کہا جاتا ے۔ |١‏ 
. انھیں یہ لقب صرف اس لیے نہیں ملا تھا کم ایک بار انھوں ٠٠٠‏ 
نے اپپی سعجزاتی قوتوں سے کام لیتے ہوئۓۓے می کو شکر میں انا 
تبدذیل- کر دیا تھا ء بلک اس لیے کہ ]آن مزاج بڑا میٹھا تھا ۔ 
اس مزاج کے باوجود ٭ لوں میں رن کی شخصیت کے 
اجلال و احترام کا احساس بھی جاگ اٹھتا تھا ۔ سو ری کی 
شخصیت ایک مکمل شخصیت تھی - ںی کی روح آزاد تھی 






یرت 


اور وہ جلال ق3 جال ک5 ایک نہایت سن سقع تھے - 


7.- ہم نہعچے شہیخ کے منتخب مقولوں کا آزاد ترحمہ 
پیش 61 ہیں ۔ یب مقولے پروفیسر کے ۔ اے۔ نظطامی 0 
اسر خورد ۰ تصنیف سے نقل کے ہیں ۔ ان مقولوری ہے 


ع۹ 





۱ ظاہر ہوتاٴ ے کہ شیخ ایک اعلول پاۓ کے نفسیات دان تھے 
١‏ اور "زی کی نہ اتی عنیق اور غائر تھی کم انھی انان 
: فطرت کا مکمل ادراک تھا ۔ اتھوں تے جو بھی تعلیم دی ے 
7 


وہ عظم اور عملی پل ۴ 
۔ جسم کی خواہشات کو پورا نہ کر وکیونکہ جتنا انھیں 


ا × ۔ وہ شے بیچنے کی کوشش نہ کرو چسے لوگ خریدۓے کی 
خواہش نہ کریں ۔ 
× ۔ کسی کی روٹی نہ کھاؤ بلکہ اپتی روٹی بھی دوسروںلں 
1 کے دے دو ۔ 
م ۔ اپنے گناہوں پر ڈینگیں ند مارو ۔ 
۱ ۵ ۔ اپنے دل کو شیطان کا کھلونا نہ بناؤ ۔ 
|. ہہ ۔ اپنے باطن کو ظاہر سے بہتر بناؤ ۔ 
ہے ۔ اونچا درجە حاصل کرتے کی کوشش میں'خود کو 
نم جھکاؤ -۔ 
۶ - کمزور اور طاقت ور دونوں سے کوئی شے ادھار نہ لوہ 
و ۔ قدیم خاندانوں کا احترام کرو۔ 
و۔ پر روز نئے روحانی جوہر کی آرزو کرو ۔ 


١۱ا‏ اچھی صحت کو خدااۓ عز و جل کا کرم سمجھو - 





۸۷۸۷۷۷۰۱۲ ۱۵, 





تس 


۳ 


چے 


اع 


دوسروں سے اچھائی کرتے ہوۓ یہ سوچو کہ و اپی 
ذات سے اچھائی کر رے ہو ۔ 


اس چیز ک لگن کو فوراً چھوڑ دو جسے تمھارا دل 
میں رہو ۔ 


کسی سے اس طرح لڑائی جھگڑا نہ کرو کہ مصالعت 


کی گنجائش ہی لہ رے ۔ 


دشمن کتنا ہی رام کیوں نہ ہو جاے خود کو آُس ہے 

محفوظ ڈیہ سمچھو .۰ 

جو تم ہے خوف کھاۓ تح اس ہے خوف کھاؤ ۔ 
یى.خواہشات دباے کے لیۓ ہر وقت ضبط نفس بہت 

ضروری ہوتا ے ۔ 

اسہاء کی صحبت میں مذہب کو نم بھولو ۔ 

وقت کے برابر کوئی شے قیمتی نہیں ۔ 

مغرور اور متکیر لوگوںںی سے سابقہ پڑڑے تو تمکنت 

ضروری ہو جائی ے ۔ 


سہانوں کی خدمت کے لیے اسراف بیجا نی کرو ۔ 





ہ۸۷۷۷ 





۹- 
زہد و ترک دنیا 


زہد اور ترک دنیا شیخ کی فطرت ثانیہ بن چکا تھا اور 
انھوں نے یہ کبھی نہیں سوچا تھا کہ اب اسے ختم کر دینا 
چاہیے۔ ابک بار ایک مر‌ید نے انھیں نی قمیض پیش کی جسے 
انھوں ۓ نہایت تفقت سے قبول کر لیا ء لیکن قمیض زیب .تن 
کرے ہی انھیں تصریک ہو اور انھورں نۓ قمیض اتار کر 
شیخ نجیب الدین متوکل کو دے دی ۔ ساتھ ہی یه کہا کہ 
یہ قمیض پہن کر جھے وہ روحانی انبساط نہیں ہؤا جو اپنی 
بوسیدہ و دریدہ قمیض پہن کر ہوتا ے ۔ شیخ ے اپنی زندی 
کے معتدبہ حصے میں سملسل روزے رکھے ۔ کئی بار انتہائی 
غربت کے باعث انھیں متواتر کی کئی روز تک بغیر خوراک 
کے رپنا پڑتا تھا ۔ شیییخ کے تمرکات میں ؛ جو پاکیٹن کی 
خانقاہ ہیں محفوظ ہیں ء لکڑی کے چھوئۓ چھوۓ گول ٹکڑے 
بھی ہیں جنھیں باہا فرید کی لکڑی کی روٹیاں کہا جاتا ے ۔ 
شہیخ بھوک لگنے پر ان لکڑی کی روٹیوں کو دانتوں ہے 
کاٹ کر نفس کو مطمن کرنےۓ کی کوشش کیا کرتے تھے ۔ 


. جب آن کے سادی حالات قدرے بہتر ہو گئۓے ء ان کی خانقاء 


کو س کزی حیثیت حاصل ہوگئی اور خاصی فتوح خانقاہ میں 
پہنچنے لگی تو پھر بھی شیخ نے مسلسل روزے رکھے یک 
عادت ترک ند کی ۔ آن کی روزانی خوراک عموباً صبح کے 
وقت شربت کے چند جرعوں اور شام کو روٹی کے چند لقموں 


ہ۸۷۷ 








ہے 


پر مشتمل ہوتی تھی ۔ کچھ روایتوں کے مطابق وہ سال سال 
بھر مسلسل روزے رکھا کرتے تھے اس کا مطلب یہ نے 
کہ وہ ٴشام کو صرف چند گھونٹ پانی پیا کرتے ہوں کے ۔ 
ان سال سال بھر کے روزوںیں میں صرف وە چند ایام خا لی 
جاے تھے جن ایام میں روزہ رکھنے کی مانعت ے ۔ آن کک 
ذانی اشیاء نھایت قلیل تھیں ۔ ان میں ایک پرانا کمبل بھی تھا 
یں گی العبای بہت کم تھی ۔ آرام کے وقت شیخ اس نیچے 
بچھا کر لیٹ جاتے تھے اور تکیے کا کام اپنے عصا سے لیتے 
تھے یں عصا انھیں مرشد سے ملا تھا چنسانی, شیخ فرید 
اکثر اوقات اسے بوسم دیا کرتے تھے شیخ کے اہل خاندان 
نے بھی ان مصائب میں شیخ کا ساتھ دیا ؛ ہاری کک کی 
ایک مرتبہ بھوک کی شدت ہے شیخ کا ایک مچہ غش کھا گیا 
اور اس اس کا خدشہ ہوگیا کہ بج جار بحق ہو جائے گا ۔ 
شیخ کو جب اس واقع کی اطلاع ملىی :تو وہ بالکل مضطرب 
نہ ہولۓ اور کچھ کرتے سے اپتی معذوری کا اظہار کیاء 
تاہم خدا کا فضل و کرم ہمیشہ شامل حال رہتا تھا لہٰذا 
شیخ کے خاندارے میں ایسا کوئی المید روما نہ ہوتا تھا ۔ 

ایسی حکایات ہے کسی کو ید نہیں سمجھنا چاپیے کہ شیخ 

معاذ اللہ ے حس اور انسانی مصائب کے بارے میں سنگ 
تھے ۔ حقیقت یہ ے کہ وہ بڑے رم دل انسارں تھے اور 
بچوں کے خصوصاً بڑے شائق تھے۔ وہ ببچوں ہے بڑے پیار اور 





ہے 
محبت سے پیش آتے تھے ۔ 
رحم دی 


ایک اص قبد شیخ نے آنے والے چند لوگوں ی تواضع 
کے لیے خود آٹا پیسا اور روٹیاں پکا کر آن کے سامنے رکھیں۔ 
ایک با رر کچھ فقراء خانقاہ میں‌اۓ ۔ جم آنھووںی خ2 چلنے یی 





تیاری کی تو شیخ نے انھیں روکنے کی متعدد با رکوشش یق 
اور کہا کہ وہ انل کے پاس قیام کرریےںےی مگر فقراء نے کٹ 
ضدی اور خود رااۓ تھے ایک نہ سنی ۔ بالاآخر شیخ نے 
آن ہے الؾاس کی کی وہ سفر کے دوران صحرا میں گھسنے ہے 
اجتتاب ککریں مگر فقراء بگڑ گئۓے اور تاؤ کها کر خانقاہ سے 
چل دے انھوں ۓے شیخ کی التجاؤںی پر کاوں نہ دھرا۔ 
ان کے جاےۓ کے بعد شیخ نے آن کے نقصان پر بڑا افسوس 
کیا وہ کسی پریشان حال مے کی طرح آنسو بہا رۓ, تھے ۔ 
بعد میں پتہ چلا کہ تمام فقراء صحرا میں بھٹک کے پلاک 


1 


ہو چکے ہیں ۔ اس قصے سے شیخ کی رحم دلی پر روشنی 
پڑتی ے کیونکہ انھیں اپٔی وجدانی قوتوں سے فقراء کے انجام 
کا پتا چل گیا تھا ۔ 


وقار 


جیسے کہ ہم پہلے مشاہدہ کو چکے ہیں شیخ بادشاہوں 


ہ۸۷۷ 








۲ 
سے تعلقات قائم کرۓے سے اجتناب کریے تھے اور نل کی : 
طرف سے کسی اراضی کا عطید قبسول نہیں کرتے تھے ۔ بھی 
وجں ے کم حق کی حمایت کرتے میں ان ک پوزیشن بڑی 
منفرد ہوتی تھی ۔ آن کی زبان سے نکلے ہوئۓ الفاظ حکمرانوں 
کے نزدیک بڑے وزنی ہوتے تھے ۔ ایک مر تبہ انھوںں تے 

ان الفاظ میں سلطان سے ایک شخص ىی سفارش کی : 


ے- 


بی 


میں اس شخص کا معاملہ پہلے اللہ اور پھر 

کے سپرد کرتا ہوں ۔ اگر آپ اسے کچھ دیں 

تو حقیقت میں دینے والا خدا ہی ہوگا لیکن : 

اس عمل ہے ثواب حاصل کریںں گے اور سائل 

آپ کا احساری ند ہوک ُ تاہم | سے کچھ نہ 

دے ۔سکے تو اس کا مطلب یی ہوکا - خد| اس 

شخص کو کچھ دینے کی راہ میں حائل ہے ٤‏ 

پس آپ پر قسم کے الزام سے ممرا ہوں کے ۔)؛ 

بادشاہ کے نام شیخ کے مکتوب کے یں الفاظ شیخ کا 
وقار ظاہ رکرےے ہیں ۔ درحقیقت شیخ کا وقار خدائی جاە وجلال 
کا ایک "پرتو تھا - ار الفاظ سے یہ پتا بھی چلتشا ے کہ 
شیخ خدااےۓے عزوجل کو ہی و قوت عاملہ سمچھتے تھے 


+۶ 


5 





۷۶۵۶۰۰۸ 





٣ے‏ 
کامل آستا د‫ 


ایک اؤر موقع پر ایک حا کم ایک عہدے دار سے 
ناراض ہو گیا شیخ ے مورد عتاب عہدے دار کے حق میں 
حا کم سے اچھے الفاظ میں سفارشرےی کی مگر حاکم پر کوئی 
اثر نس پؤا ء تاہم شیخ کو اس رحم کے طالب عہدے دار 
کو نصیحت کرنے کا موقع ہاتھ آ گیا ۔ انھوں ے عہدےدار 
سے کہا : 

”معلوم ہوتا ے کہ تم خود بھی سخت دل ہو 

اور جو لوگ تم سے رحم کی التجا کرتے ہیں 

ناکام رہتے ہیں ء جو تم بھی لوگوں پر رحم 

کر سکتے تھے لی لیکن نہیں کرتے تھے ۔؛ 
ای ادا میں حا کم بھی خانقاہ میں حاضر ہڑا۔ اس تے شیخ 
کے الفاظ سنے تو آِس کا دل پسیج گیا اور آس نے ٹ شیخ 
کے سامنے اپنے انفعال کا اظہا رکرتے ہوۓ معتوب عہلاے دار 
کو معاف کر دیا اور شیخ کی خواہشات کے مطابق عمل 
کرتے کا عہد کیا ۔ شیخ نے دونوں ہے حق ہیں دعا کی 
اور دونوں نے وعدهہ کیا کس آئندہ وہ ہعیشہ رام راست پر 
چلیں کے ۔ برا وراست نصیحت کرتے کا بی وہ عجیب وغریب 
طریقم ے جس پر شیخ عمل کیا کرتے تھے ۔ 


ہے سباع کے بڑڑے دل دادہ تھے ج ایک سی تہہ اں 








۳ھ 





موجودگی میں سماع کے جواز و عدم جواز کی محث چھڑ گئی ۔ 
٦‏ ھح" ُ٭ ۰ ۱ " ٌ 
جب یہ بحث حد سے بڑھ گئی تو شیخ نۓ فرمایا ء ١‏ 
٭بڑائی تو: ضرف اللہ کی ذات کے آیر سے ۔ کوٹی 


اد و عشق ال ہی کی آگ میں جل کر ار 
اور عو جواز وعدم جواز کی بحث میں ابی 
ا ہوے ہی ے٠‏ 


قاضیٰ حمید الدین ناگوری کے پوۓے شیخ شرفالدین کے : 
دل میں شیخ فرید7 کی کشش پیدا ہوئی چنانیہ انھوںںی 
ے اجو ودھن چہھنچ رت شیخ و علیظلہ تصوف میں شر یک 
ہونۓے کا فیصلہ کیا ۔ جب آن کی کلنیز کو اس بات کا علم 
ہؤا تو اس نے اپنے آقا کو ایک دستار دی کب یب بہری 
طرف ہے شیخ فرید٣‏ کو یش کر دی 7تت 
شیخ شرف الذین7 کو طریقت میں شال کیا اور کٹیز کیٴ 
بھیجی ہوئی دستار بھی قبول کر لی ۔ اس کے ساتھ ہی آن 
زبارں سے یں الفاظ نکلے : ”٭خدا اس کنی ڑکو آزاد کرنے ۔؛ 
شیخ شرفالدین7 کو یقین ہوگیا کہ شیخ7 کی ہت 
واقعی آزادی ی حاصل ک ر لے گی لیکن امن چو لک بڑی قیمٹی 
تھی اس لیے شیخ شرف الدین آسے آزادکرتۓ میں متامل ہوۓ ۔ 
انھوں ےۓے سوچا کیوں نب اس کٹنیز کو فروخت کر دیا جاۓ 
تا کہ اُس کا دوسرا آقا اسے آزاد کرنے اور جھے کوئی نقصان 
نه اٹھانا پڑے ۔ لیکن اس کے ساتھ ہی آن کے ذپن میں 





3۷۸۲۰۰“ 


۵ے 


خیالات کی آویزش شروع کو کی ”ىں گی: کو ا فروخت 
کرے میں کیا عقل مندی ہوگ ۔ کیوں نہ میں ہی کنیز کو 
آزاد کر کے شیخ7 کی دعا کا ثواب حاصل کروں ۔ چدانچہ 
انھوں ے فیصلب کیا کی طریقت میں شامل ہوے کے بعد 
اسی نیک کام سے زندگی کا آغا زکیا جائۓے ۔ وہ شیخ 7 کے پاس 
إز پہنچے اور انھیں بتایا کس میں نے کئیڑ کو آزاد کر دیا ے نہ 








. اس میں قابل غور نکتہ یہ سے کہ شیخ ٣‏ 0ے اپنے اس نۓے 
: سید کو یہ حکم نہیں دیا تھا کہ کٹنی زکو آزاد کر دیا جاۓ؛ 
صرف آس یَْ آزادی ھ دعا انگ افو اتی خواہش ظاپہر 
کر دی اور باق کا کام اپنے رید کی اصلول اقدار پر 


ٰ چھوڑ دیا ۔ 

زہد کا پھل 

۱ شیخ کے متعلق لکھی جااے تاج قتاب ات وب 

۱ ہے ہمیں ٠‏ چلتا سے کے شیخ 7آ 20 مسلسل پیوس ؛ پرس تک 


کھڑے ہو کر سراقبہ کیا اور خدا کے عجائلب و غرائب 
پر غور و فکر کیا ء حيّيل کہ ان کے پاؤں سوج جاتے تھے 
اور اکثر اوقات ان ہے خون بہۓ لگتا تھا شیخ ٣‏ اپتے 
چالَۂ معکوس کی وجد ہے بھی بڑے مشہور ہیں ؛ یعنی شیخ 
نے ایک کنؤیں کی منڈیر پر آ کے ہوےۓ درخت سے رسًا باندھا 
اور اپنے پاؤں اس رسے سے باندھ کر اور کنؤیں میں آلٹا 


3ے سحٍ۱۱۷عےصےح_سےسےوںپںہں۔۔'۔ ‏ شش تٹتٹتے۔ 


۷۸۷۷۷۰۰۰" 
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ے 


لٹک کر چالیس روز تک ریاضت کی ۔ اسی قسم کا ایک چلےہ 
انھوں ےے اوچ شر یف یی سسجد حاحات میں کیا ۔- ان ک5 ایک 
ہم راز تھا جس نے اس چلّ میں ان کی مدد کی اورکسی کو 
اب کا مل ئن می کا 


اپنی زندگی کے آخری ایام میں شییخ؟ اکثر و کہا کرت ے 


ا ہرے : 
'چالیس پبسرس تک خدا کے بندے مسعودے 
اپنے آقا 1 اطاعت ی‌ تا گزشتہ چند پرس ہے 
یہ حالت سے کہ آقا ی‌ ذرہ نوازی ہے سمعود تھے 
فکر و خیال میں جو کچھ آیا وہ حقیقت ثابت ہڑؤا 
اور سمعود ے جو بھی آرزو کی باریابً ہوئی ۔؛؛ 


3 
شیخ“ کی روزسہ کی زندگق 


شیخ 7 کا معمول تھا کہ وہ اپپی خانقاہ آے والوں کی 
سہولت کے لیےآد ھی رات تک کھلی رکھتے تھے ۔ رات کا زیادہ 
حصد عبادت میں گزارےۓ تھے :اور سورج ظلوع ہوۓ کے بعد 
بھی عبادت اور م اقبے میں مصروف رہتے تھے ۔ طہارت و صفائی 
آن کی فطرت ائیہ تھی ۔ روزانہ غسل کرنا آن کی عادت تھی ۔ 
پر روز صبح وہ عبادت کے بعد دو گھنٹے تک طویل سجدۂ 
کے تھے اور اس دوران میں کبھی خاموشی ہے دعا مانگتے 
تھے ٤‏ بھی اپنے خالق یىی حمد و ثنا میں اشعار پڑ ھتے تھے 





10146۸۷ (۷۵ا 











ےُ 


اور کبھی مام خلوق کی بخششرے یی دعائیں مانگتے ہوۓے 
ے حد گریە و زاری کرتے تھے ۔ اس کے بعد وہ دوپہر تک 
آے والوے ہے ملاقات کرتے تھے ۔ پھر تھوڑی دیر کے 
قیلولے کے بعد نماز پڑھتے تھے اور خانقاہ کے مکینوں کی 
ضروریات پوری کرتے پر توجم دیتے تھے ۔ پس اس طرح وہ 
خدا کی عبادت کے ساتھ ساتھ نوع بشر کی خدمت بھی کر 
تھے ۔ ہر آے والا آن تک رسائی حاصل کر سکتا تھا ۔ بعدہ 
شیخ ٣‏ آدھی رات تک دیگر متفرق کاموںرےں میں سمشغول 
رہتے تھے 2 


حر دانش 


شیخ 7 ایک ایسے سمندر یی سانند تھے جس میں بہت 
کچھ ہو تا ہے اور پر شخص اپی ضرورت اور حد تک آن سے 
بہرہ ور ہوتا تھا ۔ شیخ7 نے کوئی تصنیفات نہیں چھوڑیںتلں 
تاہم آو تج متولوں ری بجموعے موجود ہپ ۔ہ انھیںشیخ ٦‏ 
ابو الحسن الشاذ ی7٦‏ سے ممائل قرار دیا جا سکتا ے ۔ شیخ ٣‏ 
ص7 


سے ایک سی تمہ کسی تۓے پو چھا کہ یا شیخ ٣‏ ۱ 


ابو الحسن 
آپ ے گون سی کتاب لکھی ے تو شیخ ابو الحسن نے 
اپنے ‌یدوں کی طرف اشارہ کرتۓے ہوۓ جواب دیا تھا کہ 
پرے یب مرید میری کتابیں ہیں ۔ شیخ فرید“ ہے بھی اپنے 


بعد بڑے غتاز رید چھوڑے ۔ شیخ7 نے بڑی محبت سے 


٣ك‏ -: لے 
"۸۷۷۰۷۰۰۰ 





ری 








۸ے 


اپنے:ان می یدوںیق نگہداشت کی انھی طر یقت 2 راہ پر ٘ 
قدم پہ قدم کام زن ا کس کارآسد مشوروںنںرےیكلی اور منساسبی : 





رما اف خی ہآ کا بوجھ ہلکا کیا ۔ انھیں برائیوں ے سے 






کیا - ا انز ظ طرح وہ وا - َ ٠‏ بننے کے ابل! 
.۰ ۰ 0 یے 5 +٠‏ غ‫ : 
ہو سکے اور انھوں ے ے شار لوگوں کو تشژدس اور جات 
کی راہ دکھائی ۔ شیخ“ کے مقولے دانش و حکمت ہے "پر کچھ 
مثال کے طور پر درویش کی یوں تعریف ی ے : ٰ 
ایک درویش میں چار خصوصیات کا ہونا 
ضروری سے : وہ ناپہنا ہو ؛ بہرا ہو ؛ گونکا ہو 
ً . سحیبسے سس 
اور لنگڑا ہو ء یعنی آسے دوسروں ی خامیوں ىک 
طرف سے اپی آنکھیں بد و لیبی چاہییں ۔ 
بری باتیں سننے کے مقابلے میں بہرا ہو جانا چاہیے ۔ 
آسے اپنی زبانِ پر بری باتیں نہیں لانی چاپییں اور 
اپنے پاؤں سے کسی ایسے مقام پر نہیں جانا چاہیے 
جو خدا کے نزدیک قابل نفرت ہو ۔)؟ 
شیخ فرید کے نزدیک ایک درویش کے دل میں اگ 
ذرہ براہر بھی د یا ى عحبہت موجود ہے تو اس کا درویشی کا 
دعو ئل کذب و افترا پر مہی ے ۔ ایک درویشی کو پت 
زریب نہیں دیتا کش وہ کسی کو بد دعا دے چاے اس کہ | 
سر پر ننگی تلو ار چمک رہی ہو اور موت بالکل قدوب آکئی پا 


۷۷۷۶۵۸. 





۹ھ- 


. ہو ۔ اس کے بجساۓ درویشی کے لیے ضروری ے کم وہ 
دشمن کی بھی بھلائی چاے اور اس سے جلد از جلد مصالحت 


گے ك ایک سی تہہ شیخ تے فرمایا ۶ 


”'صرف دوہی دل داش کا گھر بن سکتا سے جو 
تلون ء وسواس: رشک و حسٰد اور حرص و طمع 
ہے پاک ہو ۔)؛ 





ایک سی تہیہ انھوں ے فرمایا 2 


۱ ”ہیں ۓ چار چیزوں کے بارے میں سات سو شیوخ 
ےت لفشاولن' خیال کیا ےے اور ان مب نے ان چار 
چیزوں کے بارے ہیں اتفاق راۓے ک5 اظہہار 
کیا ہے : " 


-١‏ صرف وہی شخص سب سے زیادہ دانا ہے حو دنیا 
سے قطع تعلقی کر لیتا ے ۔ 
٢‏ صرف وہی شخص سب سے زیادہ مقدس ے جس کا 
عزم حکم ہو اور جسے کوئی تبدیل نہ کر سکے ۔ 


۳۔ صرف وہی شخص سب سے زیادہ دولت مند ے جو 
3 
نطن اور گان سان 
من اور کے 
ہر صرف دہی شخص سب سے زیادہ ضرورت من ے 


جس میں قناعت کا فقدان سے ۔ 


مسموفسیااساسیسوشسشسسسیشٹیٹیییٹھ۸‪ینٹٹگٹسٹسیین‪ٌ۱یل4ل0شو۳۳ف‫شوٹسڑٹ ‏ >ٹئیٹٹٹوھ‫“س]سش‪‫ش‫ٛ ہو 
ہ۸۷۷ 








۰ھ 


ایک اور موقع پر شیخ نے صوف کی تعریف یوں کی 
کی صوی وہ ہوتا ے جو ہر شے کو پاک کرے اور سے 
کو کے عو یت یت و 
کسی ہے قینچی کا تحفە دیا لیکن آنھوں نے لینے سے انکار 
کرتے پوۓ کہا : ”' جھے اس کی جگہ سوئی دو کیونکہ میں ٠‏ 
دلوں کو جوڑۓ کے لیے آیا ہوں انھیں توڑے اور پارہ پارہ ' 
کرنے کے لیے نہیں ۔+؛ شیخ7 اپنے پیروکاروں کو ہمیشم ' 
بھی نصیحت کرتے تھ ےکہ وہ برائی کا جواب اچھائی ہے دیں۔ ٦‏ 
اجودھن کے قاضی نے ایک سرتبد شیخ کو مسلسل کئی 
برس تک عقوبت کا نشانہ بنساۓ رکھا لیکن انھوں نے مثا لی 
اصہر و تحمل سے تمام تکالیف برداشت کیں ۔ ایک مر تبہ ایک ؟]٘ 
شخص نے ان پر قاتلانہ حملہ کیا لیکن شیخ نے اسے معاف إإ 
کر درا وہ اب ذو کو وو شخب کر نی و 
اگر کوئی تمھاری توپین کرے تو آیے معاف کر دو ۔ 







زہد کے نزدیک شریعت کی تعریف 


شیخ7 قوانینِ شریعت کی پابندی کا بڑا اہتام کرتے تھے ۔ 
وہ اسلام کے تمام ارکان پر بڑا زور دیتے تھے ۔ انھوں نے : 
ذاتی مثال سے مر یدوںں کو تعلم دی کی وە عبادات کو 
بغہ ر کسی حیل و حجت کے با لاپا کریں ۔ کہا جاتا ے کہ ۰ 


۷۸۷۷۷۰۹۲۰ 


۸۱ 


شیخ ٣‏ لع ایک ہے زیادہ ہس تمہ حج بہت اللہ کیا سب وہ ہمیّہ 


عبادات اسلامی کے باطّی معاقی پر زور دیا ا رق تھے اور 
اگر وہ یں سمجھتے تھے کہ مم یدوے کے لیے کسی سئلے میں 
کال حاصل کرنا فروری ہے تو وہ انھی اس مسئلے سے دور 


نہیں پٹنے دیتے تھے ۔ ایک مرتبں وه ز کواة کی اہمیت پر 





خطبہ دے رے تھے ۔ زکواة کی وضاحت کرتے ہوئۓ انھوں 
ے فرمایا: 
”زکواة ی تین قسمیں ہیں : شریعت کی زکواة : 
طر یقت کی ز کواة اور حقیقت ی ‏ زکواة ۔ شریعت 
کی زکواة یہ ے کہ دو سو درہموں پر پا یچ درہم 
خدا يی راہ میں دے دے جائیں ۔ طریقت کی 
زکواة یس ے کے دو سو درہموں پر فقیر پایچ 2 
درہم اپنے لیے رکھے اور باق خدا کی راہ میں 
دے دے۔ اور حقیقت یی زکواة یہ سے کہ 





دو سو کے دو سو درہم خدا کی راہ میں خرچ 
کر دے جائیں کیونکہ درویش ہوتے کا مطلب 
ہی یہ رے کہ درویش اپنے آپ کو خدا یىی ذات 
میں فنا کت دے اور اپنے پاس کچھ ثہ رکھے کت 


اسلام کا چھٹا رکن 


اجودھن کا ایک ملا عادتاً اہل تصوف کے طور طریقوں 


ومسسفشویووٗ' ×ص--ص< سس ےچ٭صىجھْٔفؤًٰٰ مم مم ژ٭هيسَے س9ت 
ہ۸۷۷۲ 


۸۳۲ 


کی مذمت کرتا تھا جس سے شیخ کے مریدوں کو ایڈا 
پہنچی تھی ۔ ایک سر قید شیخ نے آس سے پوچھا : !۶اسلام 
کے ارکان کتنے ہیں ؟“ سلا نۓ جواب دیا : ”'اسلام کے پاب 
ارکان ہیں ۔؛؛ شییخ نے فرمایا : 'اسلام کے چھ ارکان ہیں اور 
چھٹا رکن ے ذریعة معاش۔“؛ ملا کو اس پر بڑا تعجب ہڑؤا 


تاہم آُس نے اس ہے کوئی سروکار نہ رکھا اور سج اور 


آن کے سر یدوں کے خلاف عداوت تر گھر ممتں رہا - چند روز 


بعد وہ ملا حج پر مک معظمہ روانہ ہؤا ۔ واپسی پر طوفان 
آ'جاے سے چھاڑ قیناہ ہو گینا لیکن ملا بال بال بچ گیا ۔ 
سمندر کی موجوں نے اسے ایک ایسے ساحل پر لا پٹکا جو 
صحرا تھا ۔ ملا کو ہوش آیا تو وہ صحرا میں خوراک اور 
پناہ کی تلاش میں مارا مارا پھرۓ لگا ۔ اچانک آس کے سامنے 
ایک بزرگ ظاہر پؤا ۔ ملا نے آآس کے سامنے دستر سوال 
دراز کیا ۔ بزرگ ملا کیو خوراک مہیا کرنے پر رضامند ہوگہ 
لیکن شرط یہ عاید ی کی وہ اس بات کو قبول کرے کہ 
اسلام کے چھ ارکان ہیں اور چھٹا رکن ذریعمٴ معاش ے ۔ 
مزید برآرے بزرگ نے اس بات پر بھی اصرار کیا کہ ملا 
خوراک کے عوض اپنی تمام نیکیاں اس کے نام لکھے دے ۔ 
ملا نے خوراک حاصل کہرنے کے لیے یم تمام شرایط بڑی. 
مستعدی ہے مان لیں ۔ شیخ ے ایک کاغد پر ملا کے دستخطوں 
سے ایک تحریر حاصل کرلے کے بعد اہے خوراک دی اور 














۸۲۳ 


اس کی واپسی کے انتظامات بھی کیے ۔ ملا بخبریت اجودھن 
پہنچ گیا اور کچھ عرصے بعد صحرا کی 'مام واردات بھول کر 
پرانی عادت کے مطابق صوفیوں کو دق کرنا شروع کر دیا ۔ 
ساتھ ہی اس ےۓ یس تنازعب دوبارہ شروع کر دیا کہ 
ذریعںٴ معاش اسلام کا چھٹا رکن نہیں سے ۔ شینخ ۓے ملا کو 
خانقاء میں بلایا اور اس کی آنکھوں کے سامئے ایک كکتابْ 
کھول کر حاضرین کی نظرورے ہے بچا کر اسے ایک کاغذ 
دکھایا جو کتاب کے صفحات میں آڑسا ہؤا تھا ۔ اس کاغذ پر 
وہی تحریر تھی جو ملا ے اپنے دستخطوں سے صحرا میں 
بزرگ کو خوراک کے بدلے دی تھی ۔ یپ کاغذ دیکھ کر 
ملاکو شدید اذیت ہوئی ؛ حيّل کہ اسے غش آ گیا ۔ جب اسے 
ہوش آیا تو اس نے بڑے احترام اور خلوص سے شیخ کے 
ہاتھ پر بیعت کرتے ہوئۓ اپنے گزشتد روے پر پشیانی کا 
اظہار کیا ۔ یه حکایت خصوصاً ہارے دور کے لیے بڑی 
مناسب ے ۔ اس سے ظاہر ہوتا ے کہ شیخ عوام کے اس 
عقہدے کے خالف تھے کہ درویشری وہی ہوتا ے جو 
کسب معاش نہ کرے اور کاہل الوجود بن کر صرف خیرات 
پر گزر اوقات کرے ۔ بھی وج ے کہ شیخ کے تمام سریدوں 
کے لیے جنگل میں جا کر کام کرنا اور سان خاۓ میں عوام , 
کی خدمت کرنا ضروری ہوتا تھا حيّل کہ معذور اور ' 
بزرگ ترین (تقدس و زہد کے اعتبار ہے) مریدوں کو بھی 


کو 





۳ھ 





ٌ سی سی اتا تھا کہ وہ کسی ذں کسی قسم یَ خدمت ضرور 
جا لایا کریںں ۔ ود حکایت ظاہر کری سے کم حقیقت کی 
0 "فی سطحیس وق ہی اور زہد و ترک دنیا پر ایک کے ل 


نہیں ے ۔ عوام کو بنیادی ضرورتیں مہیا کرنا اسلام میں بڑی 






اہعیت رکھتا ے ء یعنی دین اور دنیا الگ الگ نہیں ہیں ۔ 


ہک 








پ16(11418.۸ ننبننا 





شھخ فر ید کے می یدوں میں اکرےں اسراء بی شامل تھے 


لیکن وه خود حقیقتاً عوامی درویش تھے ۔ زہد ء پاکیزگ 
اور محبت کے بارے میں ات کا پیغام عوام ہی کے نام تھا۔ 
ان یىی شاعری بھی عوام کو تعلم دینے کا ایک ذریعم تھا ۔ 
ہارے دہات میں ے شار افراد ایسے ملتے ہیں جو ناخواندہ 
ہوتے ہیں لیکن انھیں شیخ کے دوسے زبانی یاد ہوتۓے ہیں ۔ 
ان دوہوںے میں ان کی تعلیات ابھی تک محفوظ ہیں ۔ 
اے ۔ سی ۔ وولٹر کے نزدیک ان دوہوں میں پنجای شاعری 
کی تمام خصوصیات موجود ہیں ۔ وہ کہتے ہیں :--ْ 


کے پان فاظری ا ہا مس رن سے ابو یق آزرات 
اردو اور ہندی سے قدم ہے ۔ اس کے تمام اق 
وش فان زندی اور خیاقون ا امش ہے 
لٔے گۓے ہیں ۔ پنجای شاعری کو جنوی فرانس ی 
پروونسل شاعری سے مإثل قرار دیا جا سکتا ہے 
کیو نکی پروونسل زبان بھی فرانسیسی زبان ہے 
قدیم ہے ۔ پنچابی شاعری کا تعلق دہات ء کھیتوں 
اور ایسے چھوۓ چھولۓ قصبات سے سے جن میں 
منڈیاں لگتی ہیں ۔ پنجای شاعری کی جبلت میں 


کہ۸ 

















ےھ 


ڈ بی سادق اور خلوص ہے چو یتین قدرع تر 
زبان ک5 کہ پوتا ہے س پنجابی شاعری زیادہ تر 


محبت اور خدا کے نغمے انی ے ۔ کی مصنفین 





اس بات کی تائید کرتےۓے ہیں کہ سکھوں کے مقدس 
کتابگر نتھ صاحب کے اٴنثر شلوک شیخ فرید کے 
لکھے ہوئۓ ہیں ۔ کچھ دانش وروں کے نزدیک 





ان شل و کوں کے مصنف شیخ ابراہم فرید ثانی ہیں 

جو شیخ فریدالدین گنچ شکر؟ کی اولاد میں 

سے تھے _۶؟؟ 

اس مسسئلے پر ڈاکٹر لاجونی راما کرشنا ۓ بھی ابی 


کتاب ''پنجانی صوفی شاعر؛“ میں حث کی ے ۔ وہ لکھتی ہیں : 
پنجابی صو آر ری 7 2 


”'جیسا کم اوپر ذ کر کیا جا چکا فرید ثانی شیخ 
ابراہم کا لقب ے جو انھیں ان کے تقدس کی 
بنا پر عوام سے ملا تھا اور انھوں ۓ اس لقب 
کو تخلص کی حیثیت ہے استعال کیا ۔ پسن یہ ایک 
عام عقیدہ ے کہ آدی گرنتھ میں جو اشعار فرید 
ےک نام سے ہیں وہ فرید اول کے لکھے ہوئۓے ہیں ۔ 
میکلف کو یقین ے کم گرنتھ میں جو شلوک 
فرید کے نام سے موجود ہیں وہ شیخ براہم کے 
لکھے ہرتے ہیں لیکن بابا بدھ سنگھ ی راۓ یہ 
ے کم یہ شلوک ملے جلے ہیں اور فرید اول اور 


آْ 


یرت 





۸۸ 













گروویق کسر ہی یں شی ومن 
قرف ید ول کرو تنک کے عہد می بقید حیات 
١‏ نہیں تھے اور گورو ی شیخ ابراہم می ملاقات 
ْ ہوئی تھی اس لیے گرنتھ کے شلوک شیخ ابراہم 


أ کے ہیں اتی مضبوط اور منطتی نہیں ۔ گرنتھ میں 
١‏ ایسے ولیوں کی سناجاتیں بھی شامل ہیں جو 
۰ گورو نانک ہے بہت پہلے گزرے ہیں اور ایہے 
درویشورےضل کے اشعار بھی ہیں جرۃں ×سے 
گورو انک یىی کبھی ملاقات نہیں ہوئی. تھی 
ٌ اور نہ ہی گورو کے ان سے ذاتی تعلقات تھے ۔ 
باہا بدھ سنگھ دو حقایق کو اپنی دلیل کی بنیاد 
بناےۓے بس - وہ یہ کی امیر خسرو ء جو باہر ہے پند 
ٌ اج و لی ا طح پندی میں لکھ سکتے تھے 





٠‏ تو پھر فریدالدین؛ جن کَ پرورش ہی پنجاب میں 
ا ہوئی تھی ء پنجانی میں کیوں نہیں لکھ سکتے ۔ کچھ 


شلو کک متا . 


ٴ فریدا روٹی مبیری کاٹ دی لاون مبری بھکھ 
7 م...جنہاں کھادیاں چو پڑیاں .سو ای سہن کے دکھ 





(اے فرید میری روٹی لکڑی کک ے جو میری 
بھوک مشاتی ے لیکن جنٹھو وب ے چپڑی ہوئی 
کھائی ہپس وہ دکھ سہی مر 





۷۷۸۶۶۹۲۰۰۸ 





أ 


4۹ہ 


صافٰ طور پر ان واقعات کی طرف اشارہ کرے ہیں 
جو فرید اول کی زندگ میں رو تما ہوۓ ء چنانچہ اس 
زس کے شلوک ىقیتاً اٹھی کے ہیں ۔ باہا بدھ سنکے 
کے نزدیک فرید کے نام سے لکھے 9ھ 
کے شیخ فرید اور شیخ ابراہم مشتر کہ مصنف ہیں - 
ان دو دلایل میں سے پہلی دلیل اٹبی مؤثر نہیں ۔ 


ےت وین دوسری تو اہے اس حقیقت کی بنا پر 


نتیجہ قرار دیا جا سکتا ے کہ شیخ فریدالدین 


گنچ شکرۃ کی زندگی میں جو واقعات روما ہوۓ 
تھے وہ ان ت اولاد اور جانشینوریل نے نظم 
و 


ھت ٤‏ 
ے کے ۔ 


اگرچہ میکلف کی دلیل بھی اسی طرح ‏ مز تا 
رچد میحلف یق دل یل بھی اسی طرح کمزور سے ہم 
کرۓے ہت کو نکی اس ے سی کے نتیجہ نکالا 


ق 
سے اسم شیخے فرید کے ایک شلوک کی تائید حاصل ے۔ 
یہ شلوک ء جو گرنتھ میں موجود ے ء یم ےد 
فی ران لگ تا کول تیرق ریا 


جسو اسن ہم بیٹٹیا کیٹی باس نپا 
(یعنبی اے شیخ دنیاوی زندگی دائم نہیں ے ۔ جس 
نشست پر میں بیٹھا ہوں اس پر کٔی اور بھی بیٹھ 


چکے ہیں) 


یرت 


۹۰ 


بد و بالا شاو گا سے ہم یں سمجھ سکتے ہیں یں اس 

کا تالق فرید الدین نہیں تھے بلک ان کی اولاد میں ہے 
کوئی تھے جنھیں شیخ کی روحانی گدی ملی تھی اور ظاہر رے 

کہ وہ فرید ثانی ٹی تھے ۔ یہ نتیجہ بھی پوری طرح قابلِ قبول 
نہیں سے ۔ شییخ 0 رید الدین گنج شکر7 کو قدرت کی 02 





7 


حساس اور فتکارانہ مزاج عطا ہؤا تھا ۔ انھوں ۓ عمیق اور 
دین دارانہ لطافت و شفائتگ گی ورے تی پائی تھی اور اپنے 
روعاق آیا و اجداد سے احساس کی دولت بھی حاصل کی تھی ۔ 
ان کے سینے میں ایک ایسا دل دھ ڑکتا تھا جس میں خدا کا 

خوف تھا؛ خدای عبت تھی اور خدا کا ادراک تھا۔ 
لاریب وہ فارسی ىَْ صوفیانہ شاعصری کی قیمتی میراثت کے 
وارث کات 0 مبراث کو وہ وقتاً فوقتاً اپنے فاضل 
سر یدوں کے سامنے ن امتطادی نکتے کو واضح رےۓے 
کے لیے استعمال کٍّ رۓ تھے اور دنیا دار لوگوں کو سمجھااۓ 
کے لے وہ عموساً اپبی مادری زبان استْعمال کے تھے جو 
مقامی بولی بھی تھی ۔ ان کے اس عصل کا مقصد ید تھا کہ 
عوام ان کی بات سمجھ سکیں ء چنانچں اس دستورالعمل پر کسی 
حیرت کا اظہار نہیں کرنا چاپیے ۔ 

پروفیسر اے ۔ کے ۔ نظامی نے بی تصنیہف '”'شیخ 

90 يپ ن گنچج شکرت ىی زندیق اور دور؛“ میں امیر خورد کے 

حوالے سے شیخ رق وی فارسی اور عربی نظموں کے منتخب 














جم کب 
7 ا و7 ص" 
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اشعار نل5 کے ہیں ۔ انھوں نے ڈا کٹ تھولو ی عبدالحق کی کتاب 
زبان آردیک کی ابتدائی ترق میں صوفیاء ڑيی ےرکردگی؟“ کا بفی 
7 
حوالہ دیا ے اور ھورے کے طور پر ہاہا فرید و اردو 
اشعار بھی نقل کیے ہن ٭ لیکن اِس کے ساتھ ڈاکٹر نظامی 
لکھتے ہیں کہ فاضل معتات نے ان ذرایع ک5 انتقادی حائز زہ 
نہیں لیا حن یی وساطت سے انھوں نے یہ اشعار جمع کیے بں -۔ 
تاہم ان ک صداقت اس حقیقت کی بنا پر سشکوک ہو جاتی سے 
کہ ان اشعار میں جو تخلص ے وہ شیخ کبھی استعال . نہیں 
کے تھے ے امن نظامی بعدہ شیخ عبد الوحید ابراہپم کا 
کن کرنے ہوۓ کہتے ہیں کہ شیخ فرید تو نام سے سوب 
ہو نے والے کے ىی اشعار شیخ عبدالو حید 5 راہم گے ہی نقل 
و یں ۔ پاکتطرتب 23 عتاز دائش ور و مسعود حسن 
شہاب نے ابی کتاب ”'خطه پاک اوچ)“ (صفحات ہےح۔ےے٣)‏ 
ہہ کن فر ید ید کی پنجای شاعصری پر عفرا ررکی ڈا ی ے ۔ 
مسٹر شہاب بڑے وثوق سے یہ کہتے ہیں کم ملتانی بولی 
جو شیخ فرید نے استعال کی سے اور اوچ کے صوام قَ 
موجودہ زبان میں بڑی سثباجہت سے ۔ وانح رے کہ شیخ فر ید 
نے کچی شر صہ اوچ میں قیام تا تھا اور پہارےین اپنا 
چله معکوس مکمل کیا تھا۔ یہ بھی یاد رے لم پنجای 
زبان کے صرف ف ار دو سے کہیں پر انی ے بلکہ اردو ک5 سرچشمہ 


بھی ے ۔ارد و کے مؤرخین ہیں اس بات پر اتفاق ے ل۵ہ 


یرت 


. 


بھی 72 ساہر ر مابعدالطبیعیات کت نی ہے و 2 شعر لہ 


۹۲٢ 


شہیخ فر ید بھی ان ح فیاء میں شامل تھے جنھوں ے اردو ے 
اب رسے وہ پنجای اشعار جو و شہخ فر ید سے منسوب ہیں تو 
سی سضائی روایات ہے ہمہ خر ظاکڑوں رے نوز امن بن وضے سے 
انکار نہیں کیا حا سکتا کہ ان میں ہے کچھ اشعار یقیناً شیخ 
ہی کے لکھے ہوئۓے ہیں ۔ جو لوگ اس بات کا شدت ہے انکار 
کرتے ہیں کم شیخ فرید شاعر تھے ان میں سسٹر وحید احمد 
مسعود بھی شاہا ل ہیں ۔ انھوں نے ای تصنیف لطیف می وا 
حضرت ہابا فر ید الدین مسعود گنج شکر٢؛؛‏ ؛ میں اِس مسئلے پر 
بڑی ٹھوس او و جاقع ست کے الم ات کے تمام دلایل 
۰ تسلمم ؟ ٹرنا یک ن نہیں ۔ "ہر حال ایک وی رج لیے شاعر ہو نا 
دوبی معیسو ب یہ سیا ہے بلکہ اس کک بہرعکس صو قسائیں۔ 


تجر ہات ٢ْ‏ کثر و : ق2 نہ اسلوبِ بان کا جامہ ہن 
لیت ہس ۔ ٹائٹس - ہارٹِ جب یہ کے ہیں توکتنا یک 


کہتےر ہیں کم یہ بات بڑی می ی خمز اور اہم سے کم ات 


2و 





زیم جک ۳۹۳و چہ 


نیقی نشی شاعرانب تصورات ہے مالامال 
<" رہ 7٦‏ میں ند لکھی کی ہو اوسر طشرف 
محبت کے ترانۓ کااۓ والے پیشٹں شعراء مثل5 غمصر بن الفرید“ 
اور جلال الدین رومی7 کی شاعری عقلی شعورو ادراک سے 
مالامال سے ۔ 


۷۷۷۰۶٥ 





۹۳ 


(2'صوفیاء کے عقاید ے۔ تعارف)؛ مصنفہ 





ہارٹ 6 سطہد عہ لاہور) 






پچ حغضزن 
اور عراق٣‏ 





تبھی بہلدثات نہیں ہوئی تاہم 


ی 
ان س بڑی ای عاثلت ہے یا حدود الناظ ہی یوںیں 
لن 





ردمی ىک مشنوی ایک تے کے شکوے سے ث 


ہے ۔ یہ ہے“ انسانی رخ کے آپنے مٹیم نکی خدا 
لی جا ماد کی آرزو ی طرف اشارہ ک رئیف سے ان کم 
یا ایک مناجىات میں بھی اسی آرزو ىٌ جھلک 





۔ حم جم . . . سی 
اس سناحات ک جو ترجمے میکس ار تھر میخطلف بے اہی تکتشاب 


میں کیا ے وہ پیٹس خدمت ے : 


7 


خدا ہے جدائی کے باعث میں تپ کی شدید ٹرمی 


ہیں جل رہی ہوں اور کر افسوس تلی ہوں۔ 


آنا ہے سلنے یق آرزو نے سو ڈائی پتا 








رکا ے ۔ اے میرے آقا آپ کے دل ہیں میرے 


لیے غصہ ے اور اس کی وحب مہری خامیاں ہیں ۔ 


۱ م+یر بے آقا ک اس میں کوئی قصور نہیں ۔ میر بے 


الہ ×سسصسسصح-ص.--ےۓ صعح اک ے ‏ ک۱ _کطک-ت-۔--صدو]سصى-حح-ححصحصحدص-0صصححصح-س-یص--۔-۔--“صحج:د<وسوصٗسہچجسىسسسسصستہہ--ص-بہ 


۷۸۷۷۷۰۰۸"""۳۳ 








۹۰۳ 


مالک میں آپ کی قدر و قیمت کو نہیں جانتی تھی ۔ 
ہیں نے اپنی جوانی گنوا دی ۔ مجھے اس پر پشمانی ٰ 
ہوٹی ‏ لیکن کتنی دیر سے ہوئی ۔ او کا ی کویل 
3 کیوں کا لی ہو ؟ 

کویل : میں اس لیے کا ی ہوں کم مجھے میورے 
محب۔وب کی جمدائی نے جلا ڈالا ے ۔ کہا اپنے 





خہواب سے حدا رہنےوا ی کبھی سکھی رہ سکتی ے؟ 
اگر میرڑے آقا کے دل میں رحم پیدا ہؤا تو وہ 
اپنی اور میری ملاقات کے لیے کوئی سب بنا 
اکیلی عورت گر پڑی ے ۔ اس کا کوئی ساتھی 
_ نہیں 5 کوئی مددکار نہیں ۔ ا١ے‏ خد| فضل وکرم 
سے کام لے اور اپنے ولیوں سے مہری ملاقات کا 
سہب بنا ۔ جمب میں دوبارہ دیکھتی ہوں تو 83ھ) 
کو اپنا مددکار پای ہوں ۔ مہبری زاہ بڑی کٹھن 
اور تھکا د پنے والی سے سے یہ بڑی تنگ سے اور 
7 دو دھاری تلوار سے بھی زیادہ تیز ے۔ اسی راہ 
پر میں نے سفر کرنا ہے ۔ اے شیخ فرید ! اس 
کٹھن راہ پر سفر کرنےے کے لیے پہلے ہی سے تیار 
۱ و حاؤ۔)؛ 
ٍ کہ کے - 


دوسری طرف مسٹر مقبول الٹہی ہیں جنھوں نے اپی 





۷۸۷۷۷۹۲۰7 


۹۵ 


زندگی کا بیشتر حصہ پنچابی صوفیانہ شاعری کے ٹھوس مطالعے 
میں گزارا ے ۔ حال ہی میں انھوں نے گرنتھ صاحب کے 
شل وکوں کا انگریزی میں ترجمہ کیا ے ۔ مسر مقبول ال ھی 
ے باہا فرید کے دوےے بھی مرتب کے ہیں جنھیں مجلس 
شاہ حسین ٭ لاہوز ۓ ےو رء میں شایع کیا ۔ اب ایک ۔گروو 





ی راۓ یہ سے کہ شیخ فرید شاعر نہیں تھے ؛ ان ہے منسوپ 
سے 8 * 2 ۹ 
اشعار لوگوں تے کہے ہیں ؛ حسب و ڈو شر کے کرو کی رات 


بس ے۵۸ شیخ فرید شاعر تھے ۔ سب کچھ کہنے سنئے _کے 





بعد سچائی غالباً ان دونوں انتہائی آراء کے بین بین ے اور 
ہم یاا خوفر تردید یہ کا ٹتے ہیں 8 شیخ فرید نے 
یقینا عربی ء .قفارسی اور پنجای میں کچھ اتشعار کہے ہیس 


کیونکہ وہ یہ تینوں زبائیں مخوی جانتے تھے ۔ ہم یہ بھی 


کہ سکتے ہیں کم انھیوں نے زیادہ تر اشعار اپنی مادری 
زبان پنجابی میں لکھے ۔ ہم بہار سسٹر مقبول ال ھی کے 
١‏ انگریزی مجموعے میں سے شیخ فرید کا ایک دوہا نقل کرے 
ہیں جو انتھائی مؤثر سے : 
ضریدا ! کالے مینڈے کپڑے ء کالا مینڈا ویس 
گداہیں بھریا میں پھراں لوک کہن درویش 
(اے فرید ! کالے میرے کپڑے ہیں اور کالا ہی 


برا جغعہ ے ۔ میں گناہوں بو چھ ‏ سے لدا ہڑؤا 


۲ ۴ 
گھومتا ہوں اور لوگ مجھے درویش کہتے ہیں) 


سس ےس سس سس سے خنحس ‏ ٠ص‏ ِء ےب ح ٣ص‏ سس روةٌ ےو س مججہعٰچہ٥ىےىت‏ 
ہ۸۷۷ 











ھا 
ایک او ور مو ور ومک یم حسین سید بیں حو و شیخ 
فرید ۔الدی نگنج و وو و پنجای کا پہلا شاعر قرار دیتے ہیں ۔ ٠‏ 


ان یىی تصنیفر لطیف پنجابی شاعری میں مکزر الہ دتوع موۓ؛ ) 
میں ایک باب کا عنو ان ہے: 5 شاعری میں سادگی و تیزی))ہ )0 










اس باب میں انھوں ے شیخ فرید ىک ی شاعری کی روحانی وفنی ٠:‏ 

خوہورے پر بڑی ےت ہے حث کی ے ۔ ہم صا ۰ 

سکون و اطمینان سے ان کا ایک پیراگراف نقل کرتے ہیں ۔ 7 

وھ کیہ و 

7۳7 ”'فرید کے اشعار ان کے فوری تجربات کا نچوڑ ہیں ۔ 
یہ تجربات پر انسان کو اس کی روزےہ زندگی میں 
پیش آتے ہیں ۔ کسانوں اور مزدوروں ک 
حنت کی تسین پُیخ فرید کی اساسی شاعری کا 
لطیف و نازک امتیازی لازمہ ے اس لیے ان کی 
شاعری بظاہر روکھی پھیکی اور سب ہے 
الک ٹیگ نظ اق سے 

و کوک ء فریدا کوک ؛ توں جیویں راکھا جوار 
جب لگ ٹانڈا نه گرے تب لگ کوک پتار 
(یعنی اے فرید ! جوار کی فصل کے محافظ ک 
طرح چیختے رہو ۔ تمھاری یہ چیخ پکار اس وقت 
تک جاری رہنی چاپے جب تک فصل پک کر 
کٹ نہ جاۓے 


16146۸۷۵ 03یا 








ص۰ 


فرید کے لہچے میں ایک چھی ہوئی متانت ہے 
جو اس دوے کے اشاراتی مافیں کو واضح کریق 
سے ۔ جب تک انسان باطنْی بختگی حاصل نہ کر لے 
اسے بیداز مغزی سے کام لینا چاہے اور اپی 
زیادہ سے زیادہ چو کسی کرنی چاہیے ۔ مزید برآں 
چوکس انسان کی چیخ پکار خود آػہی اور 
نقصان سے دور رہنے کی ممایندگیق کرق ے اور 
اس ہے چو کیدار کے فکرمند ذہن کے احساسات 
کو بھی نکاسی کا راستہ ملتا ے ۔ جب فصل کے 
پکے ہوئۓے پودے حفائات ہے جمع کر لیے جااے 
ہیں تو چیخ پکار رک جایق ے ۔ اسی طرح جب 
زندگ اپنے اختتام کو پہنچتّی ے اور دنیا میں 
قیام کا مر جو رشک و حسد یی شاخ ہے لگ کر 
پھولتا پھلتا ے ء حاصل ہوجاتا ے تو آسودگی کی 
خاموشی طاری ہو جاتی ے ۔ فرید کے تصور بے 
اس تمام عمل اور اس کے اختتام کو چند القاظ ہیں 
حیط کر ديا ے ۔ اس تصور کا ؛ جو کھیت کی 
یجان خیز سرگرہ سے لیا گیا سے ٣‏ عصارف کیک 
ستحکم آواز ہے اشتراک ے ۔ 

دوہوں پر واضح لیکن ختصراً حث کرتے ہوۓے 
اس بات کی تعریف کی جا سکتی ےے کس فرید کک 


۹۸ 


شاعری اپپی مخصوص انفرادیت برقرار رکھتے ہوۓ 
مناسب طریقے ہے پنجای شاعری کی روایت میں 
اپنا مقام حاصل کرتی ے ۔ فرید کی قوت تخلبق 
اور جدت پسندی کی وجہ ان کا مزاج اور ان کے 
نظطریات ہیں ۔ ان کے اشعار ہے یہ غلط:فہمی نہیں 
پیدا ہو سکتی کہ وہ بعد کے شاعروں کے لکھر ہولۓ 























: ہس ۔ نہ صرف اس لیے کہ ان اقعار یق نو عیت میں 
کوئی فرق نہیں بلکە ان کی امتیازی حیثیت میں 
بھی کوئی فرق نہیں ۔ اس پر بھی بعد کے شعراء 
شیخ فرید کو اپنا بزرگ قرار ديینے کے دعوے 
میں حق بجانب ہوں کے ۔ہم اپنی حیثیت کے 
مطابق شیخ فرید میں ان مکررالوقوع مونوں کی 
پہلی تمود دیکھ سکتے ہیں. جس نے روایت ی 
حرکت کے اظہار کے لیے دوسرے بڑے شعراء 
یک تخلیقات میں روح پھوثی ۔ جیسا کہ پہلے ذکر 
کیا جا چکا ے اشعار کا تجزیں کرنے سے ارں 
'مونوں کو اس بات سے پہچانا جا سکتا ے کہ 
" 7 نے معانی کو زیادہ سے زیادہ واضح کرنۓے 
ٰ 8 لیے فریں کے ختلف پہلوؤںےی کو کام میں 
ْ لاتے ہوئۓے آرایشی و زیبایشی الفاظ کے استعال 
سے مکمل اجتناب کیا ۔ انھوں تے جو کچھ بھی 








۱ 





۹۹ 


اور جس سطح پر بھی کہنا چاہا اس کے لیے 
بڑے اعتاد سے اپنے اشعار کی ساخت سادہ رکھی 
اور عصام تجرے کے لیے اپچی قوتِ سمتخیلہ استعمال 
کی ۔ مفکرانەه و مؤثر میلان طبع کے ہاوجود الفاظ 
تک استعمال میں ڈرامائی کفایت شعاری ہے کام لیا 
اور بنیادی و ضروری مسایل کو اپنے اشعار کے 
موضوعات بنائے میں مستقل مزاجی کا نظاہرہ 
کیا -)؟ (صفحات ۹ں۔, ۳) 


ایک اور داز متخصص سید سسلم نظامی اپنی کتاب 
؛انوا رالفرید؛' میں دوسرے دانش وروں کی اس راےۓے ہے 
اتفاق کرتے ہیں کہ شیخ فرید ایک عظم صوف شاعر تھے ء 
تاہم ان کا خیال ے کہ شیخ کی ىادری زبان فارسی تھی ۔ 
وہ مزید دلیل دیتے ہیں کہ شیخ ہمیشہ اپنے آپ کو مسعود 
کہتے تھے فرید نہیں کہتے تھے ۔ انْ کا کوئی بھی ہندی دوہا 
شل وکوں سے کہیں عمدہ ے اس لے پنجابی اشعار جوٴ شیخ 
ہے منصسوب کے جاتے ہیں ان کے نہیں ہیں ۔ اگر ایسا ہو بھی 
تو اس ہے ٠‏ ْ گیا جا سکتا کا زیر حث پنجای شاعری 
انسانی روح کی ارں کیفیات اور نشیب و فراز کی تصویر 
کھینچتی ہے جن 2 باہا فرید کو تجربہ ہؤا ۔ یہ بات بھی 
قابل_ فہم ے کہ شیخ روزےہە کی بول چال میں تو اپنے آپ 
کو مسعود کہتے ہوں گے لیکن لفظ فرید انھوں نے تخلص 








+ھ٭إ 


کی حیثیت سے استعمال کیا ۔ شیخ فرید ثانی کی مدد سے ہی 
عوام نے بابا فرید“ کی پنجابی شاعری ایک خزینے کی طرح 
محفوظ رکھی ۔ یہ بات بھی ممکن ے کہ شیخ بین سے ہی 
دو یا اس سے زیادہ زبائیں جانتے ہوں ۔ 


آخر میس شیخ ى شاعری کے بارےے می ایک بالکلی 
حتاف تاظر پر تو جلہ دیوعا بھی مسناسب وکا ٦‏ ا سے 
ای سبریمرا یا کوف مصنف '”پنچجای لثرچر)؛ ےی اختیار کیا ہے 


گی 


لیکن یہ دو اعتبار سے ناقصں ہے۔ اول یں کہ ایک سچے صوفی کو 
موت کے ناگزیر اور سے درد ہونے کا احساس ہو جاۓ تو 
اس کے دل و دماغ سے خدا کا خیسال کم ہوےۓ کا سوال ہی 
پیدا نہیں ہو سگکا و سپكشیل' چشتیہ جو اولیساء ہے ہمیششہ موت 
کو ایک ایسے "پل کی ىانند سمجھا ے جو محب و محہوب کو 
آپس میں املا ڈیتا ے دم ید ہرآں شیخ فر ید خدا سے اپی 
2 و معاملے میں کی ڈانواں ڈول نہ ہے اور 
زندق 2ے آخری ایام میں ارادتاً نہیں بلکہ بغیں کسی سعی 3 
بھی یہس عتیدت ان کے دل میں ر اسخ و چیق تھی سے بڑے 


تواتر سے اس ا١س‏ کا اقرار کا کے تھے نہ یر خد! کے لیے 


زندہ ہوں اور اسی کے لیے ہس تا ہوں ىّ اسی اقرار لئ د رحفیقت ۱ 


ان یق ہسی ى تراشی خراشی کی تھی ۔ یہ بات بھی ذہن میں 
رکھنی چاہے کہ ایک صوف ہوت کے نی پہلو پر غور کرتا رے 


مر 


تا کہ وقت کے تضریی پہلو اور تمام سظاہر قدرت کی 
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حیات چند روزہ کا ادراک ہو سکے۔ اسی سے صوفق اس قادر_مطلق 
ذات ,لاشریک اور ہارے واحد منبع بت اد راک کے یا خائت 
را حاصل کر تا ے ۔ ہم پوت وساطت سے خدا کی طرف 
رجعت کرے ہیں اور ید ایسا ہی ے سے لین اپنے ٠‏ 
آجاے ۔ دوم یں کم شیخ فرید کی شاصری کے متعلق ی 
سوال ہی پیدا نہیں ہوتا کے وہ تقلید پسند اور راسخ 7 
مسلانوں کے خلاف تھی ۔ وہ تقلید پسندی کے ۔خالف نہیں تھے 
کیونکہ تقلید پسندی پر سچے مذہب کی آفقی سعت سے اور 
نہایت ضروری ے کیولکەہ کوئی بھی بیج اگر چھلکے کے بغیر 
ہویا جا تو وہ نہیں آ گنا ۔ شیخ خالف تھے تو صرف 
مکروریا اور خللمت پسندی کی سخت پرت یک ین 
در اصل مذہب کے اجہارہ داروں اور مذہب سے دنیوی ۂ 
آٹھاۓ والوں کی تھی ۔ یہ لوگ تقلید پسندی کے متعلق اپنی 
حقیر فہم کو کلہم رسولر ۱ کرم صلعم کے مشن کے براہر 
گردانتے تھے اور ید نہیں سمجھتے تھے کہ اس مشن کي ایک 


راسی سمت بھی ے ۔ 


پر 
۱ 


پرت 
واید 


ان دو استثتائی فقروں کے ساتھ ہم اپنے قارثین سے 
مسٹر سبیریببرایاکوف کی اس قیمّی تلنقید و تحتیق ک 
تعریف و توصیف کہرتے ہیں جو انھوں ے شیخ فرید کی 
شاعری پر ى ے : 

پہلے دور کے ہندو سسلانوں کے تال میل سے 





۳۶ 


وکا ہوڑے والے ادب کا رین اسلوبِ بیاںیے9یؤی 
سو فرید گنج شک ر7 (٭ے ۲٦-۶٤٠‏ ۱ء)ٴتے پیش 
کیا اؤہ آصراء کے خاندارینی میں پیدا نے 2 
رواتی اسلامی تعلم حاصل کی ۔ ان یىی زندی کا 
پیشٹر حصہ ملتان میں گزر ا جو بڑا اہم ثثاقتی 
کے تھا اور جہاں قرمطی اثرات ابھی تک 


وقیع اسلامی مرا کز کا بھی دورہ کہا ۔ 

فرید کی شاعری میں سے ایک سو تئیس نامنہاد 
شلوک ہم تک پہنچے ہیں ۔ یہ شلوک در اصل 
مختلف حور کے دو ہیں ۔ ان کے علاوہ چالیسں : 
مصرعوں کی ایک ظم ”'نصیحت ذامہ)؛ بھی سے ۔ 
اس ۔نظم کی زبان ملتانی ے جو ازمنہ وسطول کے 
پنجاب ى ادی زبان تھی ۔ 


آن یىی تحر پر پر پندو شاعری کا تمایاں اثر 
حسوس ہوتا ے خصوصا ؛”ناتھ اور بھگتی)؛ نامی 
نظم جس کا طرز تخیل صوفیانہ شاعری سے بڑی 
ممائلت رکھتا ے ۔ تصوف ید سکھاتا ہے کس 
نات صرف۔ خد| کی معرفت سے ہی حاصل ہو سم تی 

ے اور آت یىی خدا کی معرفت درویش بتٹنے سے 
خاصن "ار سکتا ہے ۔ درویش پئیے کا مطلب 


6تت 








م٣‎ 


یس ے کہ دنیا سے کشارەکشی کر کے روحافی 
29 بنا جاۓ کیونکہ اس طرح ہی 
بالا”خر روح کا ذات مطلق ہے اا3 ہ وا اسان 
چاے کتنا ہی عبادت گزار اور پارسا کیوں نہ ہو 
خود اس راہ کو طے ہو کی سعتا اتے سی 
سشد یا پیر کی رہنائی کی ضرورت ہوتی سے ۔ اس 
راہ پر صرف وہی گام زن ہو سکتے ہیں جن کے 





دلوں میں خداکی معرفت حاصل کرتے کی لگسںی 
اتی سچی اور طاقت ور ہو کہ وہ اس کے لیے 
پر دلیوی چیز کو چھوڑ دیں ۔ سو یوں تصوف 
بھکتی ی تعلیمات ہے بہت ملتا جلتا ے ء دونوں 
کی قوت متخیلہ ایک سی ے ۔ ارضغی زندگی ایک 
سور ےرا سا زیو ا لک دحاو 
چنگاری ے جو جذبات کی آگ بھڑکاتی ے اور 
١‏ اکس فا ات تلے تی ری 
ے ۔ روح کے ذات واحد میں مدغم ہوے سے ہی 
جات مل سکتی ے کیونکہ ذات واحد ہی 
مظاہر کائنات میں ہمیشہ زندەو بہاق رتی ے ۔ 
صرف مےشد ہی انسان کو بستّی کے طوفانی سمندر 
اور زندگق کے ےکراں دریا سے پار لےجا سکتا ے ۔ 


ممےشد کے تجربد کار ہاتے ہی کشی مراد کو 
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پرڑی 


مٹزلر مقصود پر بپہنچا کے ہیں ۔ اس منزل پر 
پننچنے کے لی نات کے دل میں خالص اور مکمل 
اعان حر ضروری ے ۔ ایسا ابمان جو ایک 
جدے کی مائند ہو ؛ سوتوں کو جگاے والا ہو 
کر خلوض ہو ۔ ایسا ایمان جو انسان کو حرص 
کاہلی اور کاسہ لیسی ایسے گناہوںےل ہے پاک 
کر دے ۔ 

















شیخ ضرید کی غنانی نظمیں انہی خیدالات کک 
حامل ہیں ۔ متعدد دانش ور انهیں ایک مذہی 
شاعر ر سمجھتے ہیں مگر اریں کے تخیل کی مذہی 
شاعرانہ روایت سے مطابقت کيق اکثر یوں تعمم 
1 جماتی ہے ک2 اك کی عام جذبباتی نظموں می 
بھی .صو فیانہ معابی تنلاہ ےت لیے جاے پر حالانکی 
یہ مہ سے ہی صحيه ہوتا ے ۔ ان فا یا ا کش 
نظموں میں ارضغی جذبات کی رنگ آمیزی ے ۔ مثلاء 
آج میں اپنے محبوب کے ساتھ رات نە بسر کر سی 
ہں مر سے جنٹخ یق ایک ایک ہپڈی دکھ 
ربہی ے ۔ کاش وہ آتا تو میں آُس ہے پوچھتی کہ 
وہ رات کیوں نہیں آیا ٤‏ 


تصوف اور بھگتی کی شاعری میں محبوب کا 
مطاب خدا ہوتا ےء یعی خَدا کو روح کا محبوب 


۲۵, 


سمجچا جاتا اے ۔ دوسری طرف پارسا اور 
عبادت گزار کی روح کو ایک ایسی بیزؤی یا 
:. مشالی خاتون تصور کیا جاتا ے جو خدا ہے 





دلۓ کی سعی بین مصضروف :ہو ۔ تاہم۔ اگنر امن 
توضیح کا شیخ فرید کے سادہ ؛ ن کاری سے دور 
اور ٭پر خلوص مصرعوں پر اطلاق نہ کیا جاۓ 





تو پھر بھی ان کی شاعرانی عظمت برقرار رہتی 
ے حبۂ کت صو قیانہ مذہی متلازم ابدیت 
ضروری نہیں ۔ 


ایک اور نظم میں عمر 





یق جانب پڑھنے پ پر غور و فک 
شاعر کہتا سے : 
”جن پرندوں ے تالاب ہیں بسیرا کیا تھاوہە 
7آ ات ود ! ایک دن یہ سارا تالاب 
خشک ہو جائےے کا ء صرف ایک تھکا ماندہ کنوال 
اکیلا زہ جاۓے کا ٤_‏ 
زندی اپنے اختتام کے قریب پہنچ رہی ے اور 
فضرید موت کے کٹھورپن کا احساس "ڈرتے ہو ۓ 
اس کے ناگزیر ہوئے پر شیون کرتے ہیں ۔ سواۓ 
قصداً توضیح و تشریج کے عمیق تصورات اور 
گیان ذ ین کی کیفیٹ بھی عذا کے غالات کو 


ہ۸۷۷ 


1 





نہیں آبھارتی ۔ 

اس ط رح لگے بند عے صو فیانہ ومدذ ہی نظر یات 
کے ا 7 5ک تقاضوں 
کے مطابق دور. حدید یق کی امتیازی خصوصیات اور 
خصوص رححانات بھی در اۓ ہیں ۔ شاعر خود 
اپنی حیثیت کا بڑے غیر مبہم انداز ہیں اعلان 
رتا سے ۔ اپنے رید سندی مولا اہو تنبیہہ 
کرتے ہوۓ شیخ لکھتے ہیں : 
”بادشاہوں اور آساء کی صحبت اختیار نہ کرو۔ 
یاد رکھو کہ تھھارا آن ث3 "آنا جانا تمھاری 
روح کے دہ ون دے گا ۔؛ 
اسارت ےچ خلاف ا قدرتاً عواہنی ہمدردی 
کے پیش نظر اختیا رکیا گیا تھا کیونکہ شیخ ۓ 
عوام سے جو پمان وفا باندھا تھا وہ اس سے آکاە 
تھے : 
فریدا! میں جانا د کھ جھکوں ء دکھ سباۓ جگ 

بے سے 

اوچے چڑھ کے ویکھیا تارے گھسر گھر ایہو اگ 
(اے فرید ! میں سوچتا تھا کہ روئۓ زمین پر 
صرف یں ہی ذ تھی ہوں ٤‏ لیکن جھے پتا چلا 
کہ تمام دنیا دکھی ے ۔ جب میں ے ایک ٹیلے 





۰ یا 6ا30 6 ری 






شوہ ہے سی ای 


۱۰٠ے‎ 


پر چڑھ کر نظر ڈا ی تو میں نے دیکھا کہ ہر 
گھر کے افراد اسی آگ میں جل رے ہیں) 

چونکہ ان مصرعوں کا پیغام ایک خاص پردے 
میں چھپا ہؤا اور عوامی عقاید کے قریب تر ہے 
اس لیے عوام میں بڑا مقبول ے ۔ فرید نے ممایت 
مؤثر اور خوش گوار الفاظ کے انتخاب سے خاصا 
جالیاتی نتیجہ حاصل کیا گے ۔ آن کی فی پیچیدگیوں 
ہے آزاد زبان اور سادہ نحو ہے اس تما کا اظہار 


3 





ہوتا ے کہ عوام انھں سمجھے سکیں ٤‏ اسی لیے 
3 وہ عوام سے انہی کے الفاظ میں خطاب کرےۓے بن ۔ 
یہی ان کی شاعری کا طرۂ امتیاز سے اور اس سے 
وہ ممام اعترافات وابستہ ہیں جو تقلید پسند مذہب 


۱ کے خلاف ہیں ٢-‏ (صفحات ‏ ۔م٣)‏ 
ا۱ 
٦‏ 


7سس مسسسسسے۔ جمە--صعمسمصصٌحصصُٗکصمدسسمسوسرمسسوڈسسےژوس-سدی>سڈسمسم8ژُججٗجدوجآت[جسیکد 
مہءم]۷۷۳ 
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تاریخ کا خحراج عقہدت 


يي٭حےح بے ےت ےرے ٹج ں۔ ‏ ًٌسی نک 
ہ۸۷۷ 





ام ۔ آئی ۔ فنلے اپنی تصنیف !'قدامت کے پہلو؟' میں 
”کئی مقامات ایسے ہوتے ہیں جو قدرتاً انسان 
کے دل میں اسراریت کی دہاک بٹھاتے ہیں ۔ اسے 
مذہب کے طالب علم خدا اور مذہب کے متعلق 
۱ اقداق اساتاتی خژن شر اہ نز 
میں ڈلفی کی مثال پیش ٴ کی جا سکتی ے ۔ یونان 
میں ڈلفی کا مندر دیکھنے والوں کو آج بھی جدید 
ہوٹدوں ء بہترین دکانوں ؛ کھڑی کاروں اور 
سیاحوں کی بسوں کی موجودگیی میں سب سے 










زیادہ اس بات کا احيعاس ہوتا ے کہ یہاں غاریں 


اور چشے بھی ہیں ۔““ 


پاکپتن جاے والے زایر بھی اسے بہتریں خدائی اور 
مذہی مقام کہتے ہیں ۔ یہ شہر بڑا قدعم ہے اور اسی ضلع 
میں واقم ہے جہاں ہڑپہ ے ۔ جنرل کننگھم کے نزدیک 
'٭یہ وہ شہر ہے جس کے باشندوں کا سکندر اعظم کے عہد کے 
مؤرخوں اور دوسرے قددع مصنفین نے بھی تفصملی ذ کر 
کیا ے ۔؟'؛ ماضی میں کئی فاتحین بھی اس مقام سے گزرے 


0+ 





م۲ ۷۷۶ 


۷۸۷۷۷۰۰۰" 








نا 


لیکن اس مقام کی موجودہ عظمت کے سامنے ان کے ان تھک 
دھاوے ء ان کی خون آشام جنگیں اور خون رنگ فتوحات 
غیں اہم ہسو کر رہ کئی ہیں ۔ کوئی خاص مؤرخ ہی ان 
مع رر کوں کو دوبارہ یاد کر کے گوشہٴ گمٹامی سے نکال سکتا 
ے ۔ پاکپتن ؛ جس کا قدع نام اجود ہن ے ؛ شیخ الاسلام 
شیخ فریدالدین سو شکر“ ہے تعلق کی بنا پر اہدی 
تقدس حاصل کر چکا ے , پاکپتن کو یب مقدس مذہی 
اعزاز اس لیے حاصل سے کہ یہاں شیخ قزیذ کک زار کی 
تابندگی ے ۔ 
بقل اوت مک ایز واقع سے اور اس کا اونچا پہلو 
یر کو خوش آسدید کہتا ے ۔ جوں ہی زایر کی نگاہ اس 
عا ی مرتبت شہر پر پڑق سے اس یىی روح بلند ہو جاتی ے ۔ 
یہ وہ مقام ے جو ہر طرف امن پھیلاتا ے ۔ جب خوف ناک 
شہنشاہ تیمور اس شہر میں پہنچا تو اس کی “پر امن فضا نے 
آُس پر معجزائہ اثر کیا ۔ قیمور خانقاۂ کے حہرت انگیز تقدس 
سے بڑا سعوب ہا چنانیں اس ے شیخ کی بزرگی کے احترام 
میں اس شہر کے باشندوں کی جاں بخشی کر دی ۔ دنیا کا 
عظیم سیاح ابن, بطوطہ ؛ جس نے شا ی افر سا قاوسمط کی 
ے شبار خاثقابیں دیکھی تھیں ؛ جب اس شہر میں پہنچا تو 
شیخ کی خاناہ میں آیے بڑی کشش مسوس ہوئی ۔ عظم 
سلطان فیروز شاہ تغلق بھی ان ے تار حکمرانوں میں شامل 


(۳ 


ا یر تھے ۰ َ‫ ا غ پ8 
کے جنهھوں نے شیخ تو خرلج ععہدتثت پیس نز نے اور 


آن کے مقدس مزار ى زیارت کے لے بطور خاص اس شہر کا 
سفر اختیار کیا ۔ ہر دور کے مؤرخین شبیخ کی عظمت کے 
تراےۓ کاے رے اور شیخ کا ذکر خر کرتے رے ۔ مثلا 
ضیاء الدین برنی ”تارج فیروز شاہی؟؛ میں ہمیں بتاے ہیں کہ 
جب فبروز شاہ درکاہ ق حاضر بڑؤا تو اس نے شیخ کی اولاد 
پر خاص توجد دی کیونکە شیخ کی اولاد بڑے کٹھن دن 
بسر کر رہی تھی ۔ سلطان نے انھیں ے شار عطیات دینے ے 
علاوہ اراضی بھی دی ۔ شیخ کو مزید خراِجٰ عقیدت پیش 
کڑینے کے تحت سلطان نے اجودہن کے باشندوں کے حق میں 
بھی بڑی کرع النفسی سے کام لیا ۔ شمام لوگوں کو کھلے 
ہاتھوں ہے مال و دولت دی ؛ حتاجوں کو نہال کر دیا اور 
سستحقین کے وظایف بحال کر دے۔ کافی عسصرصے کے بعد 
بر مین ہین َاودان تغل کے بلاق دشا باہر ہے جب اٹ 

علاقوں پر تاخت و نازاع ی تو خونی جنگوں نے ایک بار 

پھر پاکیتن کو گھیر لیا اور اس شہر ۓ ایک سرتبم پھر 

آن ممام لوگوں کو پناہ دی جو اپنی جسان بچانۓے کے لیے اس 

شہر میں آ گئے تھے ۔ باہر کے نامور پوتے اکب کو اولاد ٹرینہ 


کی بڑی آرزو تھی ۔ چنا یں اس دور کے عظم درویش شیخ 


۔سلم چشتی٣‏ کی دعا سے اس کو خدا ۓ تین فرزند عطا کے۔ 


یی شیخ سلم چشتی ٦‏ شیخ فرید7 کى اولاد تھے ۔ شہنشاہ اکس 








(0+۳ 


ے پہلے پنجاب میں شیخ سلم کے مولد کی زیارت کی اور 
پھر شیثخ فرید“ کی خانقاہ پر پہنچ 0209 انھیں ہدیںٴ عقیدت 
پیش کے ک5 فیصلہ کیا ۔ جب وہ اجودھن قر یپ پہنچا 
تو گھوڑے ہے آتر کر پاپیادہ ہو گیا اور کئی میل پیدل 
چل کر درگہ پر حاضری دی ۔ یہ کہنے کی ضرورت نہیں 
۱ کس بادشاہ کے حاشید نشینوں نے بھی یہی طرز عمل اختیار 
: کیا ۔اکبر کے اقالیق بیرم خاں خان خاناں نۓ بھی درج ذیل 








شعر میں شیخ کی عظمت کے گرں گائۓ اور شیخ کے ایک 


معجزے کو زندۂ جاوید کیا تے: 





کان منمک ء جہان شکر ء شیخ_ نمحر و بر 
آں جن مک شکر کمند و رز نین شکر 


شہنشاہ شاہجہاں کے بڑےے اور پیارے بیٹے شہزادہ داراشکوە 


ُ رت بھی اپی کتاب ' 'سفینة الاولیاء)؛ میں شیخ ک5 کن بڑے 
احترام و عقیدت سے کیا ے ۔ یہ عقیدت و احترام آج بھی 
۱ لاکھوں افراد کے دلو ہیں موجود ے ۔ تصوف پر 
لکھنے والے اپنی تخلیقات کے صفحات شیخ کے احترام ہے 
ازابف کرت کی لیں ایک دوسرے ج ست لے جائے ق 
بڑھ چڑھ کر کوشش کرتے رہتے ہیں ۔ کچھ ایسے بھی ہیں 
جو روحانی سکون حاصل کرتے اور دلوں کو منور کرۓ 
کہ لیے گھنٹوں درگاہ کے کسی حجرے میں خدا کی عبادت 


کسرتۓے ہیں یا شییخ کی معطر قعر کے پاس بیٹھ کر تلاوت 


ٰ 


سک جج حم یست رتو 


)۷۸۷۷۱۸۷۰۰۰۸"٢""۵۳۵ 


(٣ 


قرآنِ پاک اور سلسلمٴ چشتیہ کا ورد کرتے ہیں ۔ پر صغیں کے 
دور آفتادہ علاقوں کے دانش ور ء مذہی رہنا اور عوام 
اب بھی درگاہ ی ٭پرامن اور ٭پرسکون قفضا سے بڑے مسحور 
ہوے ہس ۔ سالانہ عرس کی ایک اہم خصوصیت بہشتی دروازہ 
ہے ۔ شییخ کے متعلق تحقیقی کام کرتے ہوئۓے اس دروازے کا 
بیان بھی بڑا ضروری ے ۔شیخ ایک ایسے حجرے میں 
مدفون ہیں جس کے دو دروازے ہیں ۔ ایک دروازہ مشرق میں 
ے اور دوسرا جنوب میں ۔ زایرین عموباً مشرق دروازے سے 
حجرے میں داخل ہوتے ہیں ۔ حجرے میں داخل ہوں تو 
سب سے پہلے شیخ کے صاحب زادے شیخ بدر الدین سلمان کی 
قبر آتی ے جو باپ کی وفات پر پاکپتن کی گدی پر متمکن 
ہوےۓے تھے ۔ دوسری قبر شیخ فرید“ یىی ے ۔ قبر کے مغرب میں 
خاصی جگ, ہے جہاں زایربن بیٹھ کر تلاوت کلام پاک 
کرتے ہیں ۔ پیچھے شال کی جانب جا ی دار دیوار ے ۔ 
یہاں خواتین آ کر خراجر عقیدت پیش ن کرت ہیں ۔ جنوبی 
دیوار میں بہشی دروازہ ہے جو ہر سال محرم میں عرس کے 
موقع پر کھولا جاتا ے ۔ یں تقریباً دو فٹ چوڑا اور اتنا 

نیچا ہے کہ کوئی بھی شخص جھکے بغیر اس میں سے گزر 

نہیں سکتا ۔ اس دروازے میں ہے گزرنے والوں کو یہ اعتقاد 

ہوتا سے کہ آرعت ہو ہقت 2 درواڑ یع وا ہو گئے ہیں ۔ 

یہ عقیدہ ایک قد عم زبانی روایت پر بی ے اور اس کی بنیاد 


4600 ۵۸نا 













ح‌"( 


۱ شیخ نظام الدین اولیاء7 کے ایک رویا پر ے ء تاہم کسی 
ا ہم عصر یا متاخر مصنف ہے اس کا حوالہ نہیں دیا ء پھر بھی 
ا اس تقریب کی تاثیر کے متعلق عوام کا عقیدہ غیر متزلزل ے ۔ 
بہر کیف اس تقریب کی ادائیگی عوام کو نہ صرف باطی تناؤ 





ہے جات دیبی سے بلگپ ج3ا :> یق ے پایاں رحمت و شفقت پر 





۱ آن کا اعتاد بحال ہو جاتا ہے اور و پارسائی کی راہ پر زندگی 
کے تازہ دور 9 آغاز تقر نے ب7 ۔ 
زایرین درگاہ سے ماحق سچدز نظامی میں بھی وت 


ذوق شوق ہے از پڑھتے بس ۔ یہی مسجد سنگر اص ص یی 





نی ہوٹی ے اور سسلم فن تعمیر کا ایک نادر 'عولہ ے ۔ 
اس کے ڈہامچے میں الوہی نفاست و نزاکت ے اور سبک ؛ 
روشن اور پھول ی طرح تر و تازہ نظر آتی ہے ۔ اسے شیخ 
فرید کے روحانی جانشین شیخ نظاء الدین اولیاء کی یاد میں 
تعمیر کیا گیا ے جو اس مقام پر خدا کی عبادت کیا کرتے تھے 
١‏ اور جٹھوں نے اپنے سسشد کے پیغام کی کی شمع نصف جصدی تک 


دہلی میں روشن رکھی ۔ 


بطور اس واقع آۓ وا ی نسلوں پر شیخ فرید کے 
اثرات معین کرنے کا مہترین طریقم یہ ود شیخ نظامالدین 
اولیاء٣‏ کی زندگی کا مقصدی مطالع کیا جااۓ ۔ اس سلسلے میں 
ہم ایک معیاری کتاب سے طویل اقتباس ثقل کرتے ہیں 


س سے اس اس کا اندازہ ہو سکے گا کس شیخ فرید7 کے 


ا 
1 
۱ 


۱ 
۱ 


سو یہس میسو ہیسےتت 


م"۰۰"۰م۷۷۷۰ 


(0 


٠‏ مشریں نے بلا واسطہ اور کلی حیثیعدہٹت عخے کت کامیابی 
: حاصل ک : 

: ى . سے : 
١‏ ”لیکن اگر خسرو کو علاء الدین کے عہد میں 2 


یا 














تکالیذب اور سختیاں برداشت کرنا پڑتیں تو وە 


آنھیں راضی برضا رہ کر بڑے سکون وا صیر ین 
برداشت کر لے کیونکە وہ اپنی زندیقی کے ایک 





إْ نئے, دور میں داخل ہو چکے تھے ۔ رےہھ میں 
١‏ انھوں نے دہلی کے متاز وی نظام الدین اولیاء٣‏ 
. کے حلقہٴ ارادت میں شر کت کی کہ وہ ان ولی کو 
١‏ اپنے مچپن اور جوانی سے جانتے تھے چنانچہ انھوں 
ا ے شیخ نظام الدین اولیاء5 کی مریدی اختیار 


ا 

۱ وھ رس کین سروک ستا مے 6ک ٹا 27 
. .1۰ آشاز کنا قد ابرں اعد ار عل ایغارزیٰ 
رنظامالدین اولیاء ء جو سلسلہٴچشتیہ کے بڑے متاز 


161460۸۵ 03ا 


اور قابل احترام و ی تھے اور لوگ انھیں 
سلطان الاو لہٰاء کہتے تھے ء بدایوں میں مھ 
ہیں تولد ہوۓے و دادا خواجہ علی بخارا 
سے نقل وطن کرکے پند آۓ ۔ پہلے لاہور میں قیام 
کت 9ہ پھر بدایوں چلے گئے ۔ چنا چہ شیخ بھی 
اپنے پیارے ےید خسرو کی طرح ترک نژاد تھے ۔ 
جب شیخ کی عمر پاتچ سال کی ہوئی تو آن کے 








ھ 


والد کا انتقال ہو گیا ۔ چسانچہ آن کی نگہداشت 
آن کی والدہ بی ىی زلیخا ۓ اپنے ذمے لے لی ۔ 
بی بی زلیخا اک ات فا مم گرا ور پاک دا 

خاثتون تھیں ۔ روحانیت سے خہت شیخ نے ابی 
والدہ ہہ ورے میں پائی ۔ کچھ عرصے کے بعد 
ماں ہیٹا بہدایوں سے دہلی آع ۓے اور ایک سمجد 
کے نیعچے معمو ‏ ی سے ہے نکاری میں رہایش اختار 
3 گی آڈكے و لیے یہ زمسانہ پڑے اقلاس اور 
سصسائب کا زمانی تھا۔ تاہم نظام الدین نے اپنی 
ابتدائی تعلم کی طرف سے غفلت نہ برتی اور اپنے 
دور کے عظم دانش ور شمس الدین خوارزہی ہے 
اود ہ وگئے ہیی شمس الدین خوارزمی وہی ہیں 
جنھیں ان کے علم و فضل کی بنا پر سلطان بلین 
0 اپنا وزیر مقر ر کیا تھا ۔ بارہ برس کی عمر تک 
پہنچنے ہے قبیل ہی نظام الدیںی نۓ عل۔وم 
ا و باطتی میں خاصی استعداد ہم پہنچا سی غ 
تۓ شرمکرت ولس ضر الد ا 


آس زماتے میں نظام الدین7 کے ہمساۓ تھے اور 


نظام الدین2 وفتاً فوقتاً آن کے ہاں جایا کرتۓے تھے ۔ 
ایک بار العتوکل کے مان پر ماتان ےہ ابو بکر نامی 
ایک قوال آیا - اس >2 زاہ میں اجودھرى9ی میں 


18118۸۷ ب0لینا 








ا 


واقع شیخ فرید کی درگاہ پر بھی حاضری دی تھی ۔ 
اس قوال ے بڑے ذفوق و شوق سے درگاہ کے 
حالات سنااےۓ ء نوحواری صوق نظام الدین جن 
بڑی توجم سے قوال کی باتیں سنیں اور شیخ فرید 
کے تقدس اور بزرگی ہے اتنا متاثر ہوۓ کم فور 
ا جود سی حا فتز آر ک5 ص ید پننے کا فیصلہ 
کی ات 


ج- 


نظام الدین کی ہرس تک ھخوآییفر ید _کے 


ساتھ رےے اور کال جوشِر عفیسدت سے مےشد یَ 


خدمت کر کے آن کی خاص نظر عنایت حاصل کی ۔ 
چنانچں جب ان کی ثربیت مکمل ہوئی تو مرشد 
ے انھیں ایک 'ُجبہ اور قالین عطا کیا اور دعائیں 
ڈرے گر دہلی روانهہ کر دیا ۔ دہلی ہندوستان کا 
دارالحکومت ہوے کے باعث پر طبقے اور پر قسم کے 
لوگوں کے آماجگاہ بنا ہؤا تھا نیہ شہر ان گناہوں 
اور جرایم سے آزاد نہیں تھا جو بڑے شہروں 
میں فصل کی طرح پھوٹ پڑے ہیں ۔ نظام الدین 
کافق عرصے تک اس شہر میں قیام پذیر ہوے سے 
۱ تامل۔ شررے رے ۔ بالآخر انھوں ۓے قیسام کا 
ْ فیصلہ و ہی لیا ت انھوں ےے سو چا کو شہروں 

کی چہل پہل اور سرگرمیوں سے الگ تھلگ رہ کر 





۷۸۶) ۲۳ 








ٰ 


١۱۹ 


اور گناہورے کی ترغیب و تحریص سے بچ کر 
راہبانہ زندق بإسر کرتا با عظم کام سے لیکن 
لوگوں کی فلاح و ٔمبود سا لیے ی2 درمیان 
رہتا ء گناہوں اور بدعنوانیوں کی فضا میں بھی 
پاکیزہ اور ے داغ زندگی بسر کرنا اور انی 
پاکیزگی کے طفیل غلط کار روحوں کو حق اور 
نیکی کی طرف لانےۓ کی سعی کرنا اس سے بھی زیادہ 
عظم کام ہے ء چنانچہ انھوں ے شہر سے چند میل 
دور ایک گاؤں غیات پور میں توطن اختیار کیا 
ہوۓ سے قبل بیٹوں کی موجودگی کے باوجود 
انھیں اپنا جانشین بنا چکے تھے ۔ 

مےشد و رہن| کی حیثیت سے حضرت نظامالد ین 
سے تح 7 ٤‏ یت 
کی زندگی کے ابتدائی برس بڑے اقلاس میں گزرےے 
لیکن جلد ہی آن کی شہرت دور و نزدیک پھیل 
کی علاء الدین کے عہد میں ان کے مے‌یدوں 
کی تعداد ہزاروں تک پہنچ گئی ۔ آن کی خانقاء 
پر وقت درویشوں سے بھری رہی تھی کہ انھیں 
وہاں خوراک اور قیام ی سہولتیں ملتّی تھیں ۔ 
برنی اس دور کے بارے میں لکھتے ہیں : 


شیخ الاسلام نظام الدین ۓ عالمی حلقہٴ ارادت 




















8. 


کا ۔دروازہ کھول دیا تھا ۔ وہ گناہگاروں کو ای 
نگرانی میں لے کر راہ ٍ راست پر گام زن کیا کرتے 
تھے اور آن ت خامیوں ہے چشم پوشی کر کے 
آنھیں ٴجے عنتایت کیا کرتے تھے ۔ ان میں 
منضرد بھی ہوے تھے اور عام بھی ؛ ٦‏ بھی 
ہوے تھے اور غریب بھی ء سردار بھی ہوے 
تھے اور نادار بھی ؛ عالم بھی ہوتے تھے اور 
نظاخواندہ بھی ء رم سزاج بھی ہوے تھے 
اور اکھڑ بھی ؛ شہری بھی ہوتے تھے اور 
کسان بھی ء فوجی بھی ہوتے تھے اور آزاد و غلام 
بھی ۔ شیخ ہر آدمی کو دصائیں دے کر 
کوی کوش تا ٹوبی اور حسواک عطا کرتے تھے۔ ۔ ۔ 
بے ود لام لوگ شیخ پر اعتماد کر کے پارسائی _ 
اور مذہب سے عقیدت بخفتہ کرنۓۓے کے لیے آن کے 
نقش قدم پر - کی کوشش کررتے تھے ۔ 
سدوں اور عورتوں ؛:جوانوں اور بوڑھوں ؛ 
اعلول اور ادنول ؛ ملازموں اور غلاموں ؛ حیّل کہ 
چھوے چھوے چوں نے بھی مماز باقاعدیق سے 
پڑھنی شروع کر دی ۔ امیر اور نخیر لوگوں نے 
شہر اور غیاث پور کے راستے میں جگہ جگہ متعدد 
دل خوش کن سایسدار چبوتشرے تعمبر کرالۓے 








8 
ا 





۲) 


جہاں بڑے بڑے برتنوں میں پا ی ہوتا تیا: 
وضو کے لیے سی کے لوۓ ہوتے تھے اور نماز 
کے لیے چٹائیاں بجھی ہوتی تھیں ۔ ان چبوتروں 
نف چھیںکا سایہ ہوتا تھا او ران یىی حفاظت کے لیے 


پر 


عافظط اور نماز پر بڑہاے کے لیے پیش امام متعین 
تھے تاکی سے کی خانقاہ کو جا نے والے اور 


ت 

آےۓ والے لوگوں کو نماز کہ وقت وضو ء غسل 
اور عاز ز پڑھۓ میں وی اعوت ‏ گا اما ؤں تنا 
پڑڑے ۔ ان چبوترور پر نماز کے وقت ے شمار 
لوگ مماز پڑھتے نظر آئے تے تھے ۔ عوام میں نہ صرف 


ارتکاب: جرایم ک ٹم ہو کیا تھا بلکہ جراہم لے 
ہے : ۰ " 
باررے میں گفت و شید بھی خم ہو ٹی لے 


اب لوگ زیادہ تر مذہی اسور پر گفٹکو کیا 


کرے تھے ۔ پارسائی و عقیدت کا جذیں اتنا بڑھ 


9٥ 
ر ہے‎ 


کیا تھا کک شاہی عل میں بيپی ے ے شہار آسا٭ ٤‏ 


سلاح دار 300 سچاہی اور غلام ء ؛ جو نت کے 
ہے ید بی چکے تھے ء چاشت اور اشراق ى منماز 


ادا کرے تھے اور فرض روزوںے کے ساتھ 
عاشورد حرم اور دیکر ایا کے نافلہ روڑے 


رکھتے تھے ۔ شہر میں کوئی جگد ایسی نہیں تھی 
جہاں بیس دن پا ایک ما بعد سإ 


یرت 


0 
ا 
1 











(۲۲۲۳ 


نہیں وی تھی اور ساتعییںل وجد میں آ :کر 
جزع و فزع نہیں کرۓ تھے ۔ سلطان علاء الدین 
اور آُس کے تمام خاندان کو شیخ پر بڑا اعتاد 
تھا ۔ ہر طبقے کے لوگوں کے قلوب نیکی و پا کیزگی 
کی طرف راغب تھے ۔ خصوصاآً سلطان علاء الدین 
کے عہد کے آخری زماے میں تو عوام کے لب 
شراب ؛ عورتوریلن ے ذکر جرم و گناہ 
قار بازی اور دیگر گھٹیا حرکتوں کی گفتگو ہے 
بھی کبھی آلودہ اور نجس نہیں ہوتے تھے ۔ اکثر 
طالب علم ؛ آساء اور بڑے آدمی ؛ جنھیں شیخ کی 
غست ‏ کی سعادت نصیب ہوتیق تھی ؛ تصوف او 

اسلامی قوانین کی عکتب کے مطالعے میں مصروف 
نظر آے تھے احیاءالعلوم ء اس کا ترجمی؛ 
عوارفالمعارف ء کشف المحجوب ٠‏ قوتالقلوب ء 

التعرف یق شرح الششیری کا رسالہ ء مےصادالعباد 

مکتوبات عین القضاة ء_قاضی حمید الدین ناگوری 


کی لواغ اور لوامی اور میر حسن کی فوایدالفواد 
ایسی کتابیں بڑے ذوق شوق سے خریدی جاتىی-. 


تھیں ۲ لوگ گت فروشولی سے الہی۔ات اور 
تصوف کی کتابوں ری باررے میں استفسار کر تھے 
رہتے تھے یہ وی بھی ایسی دستار دکھائی نہیں 


80:001 


















0 


۳۳۰ 


دیبی تھی جس میں مسوؤ اک یا کنگھی اوسی ہو 


نہ ہو ۔ لاتعداد صوفق خریداروںرے کے ا 
بک 


چمڑے کے قرابوں اور برتنوں کی قلت ہو ٹی 





نظام الد ین اولیاء٣‏ علم و تقو عل میں عدعالمثال 
انھوں ۓ تمام عمر شادی نہ کی اور خواجەہ 
قطب٣‏ نے اُس خرقے کی توہین نس ہوے دی جو 
ا ً فر ید کی وفات سے بعد آن لو کندھوں 
ا ہؤا تھا - نظام الدین اولیاء٣‏ ایک 03 
زاہد٥‏ نت اع تھے ء آن کے دن روزہ؛ 
نمغاز اور مريریدو( کی تعلم میں اور راتیں 
شب بیداری و ریانت 0 تھیں ۔ وہ صرف 
چند لمحوں کے لیے سوتے تھے ۔ صبح ملاقات کے 
موقع پر سےید یہ دیتھے تھے کہ آن 3- سے ششد 
کے چہرے پر ایک عجیب وجد آفرین تمتاہٹ اور 
آنکھوں میں ہلکی سرخی کی آمیزش سے - مرشد کا 
چہرہ دیکھ کر ہی ایک مس تبد خسرو نے آن سے 
کہا تھا : 
'آپ تھکے تھکے اور ے خو اب نظر آے یں - 
رات آپ ے کس کی آغوش میں‌گزاری کہ آپ ک 


آنکھوں میں ابھی تک مدہوڈ ئل و خو ابندی 


کرو سش6 ر ہے 7 
تح 
و ہ یھ عا بیز 
ر7 





ہ۸۷۷ 





”۲ 
کہ آثار باتی ہیں ؟؛ 2 
ان تام اوصاف کے ساتھ خواجہ نظام الدین اولیاء 
بڑےے خوش طبع تھے ۔ پر طبقے کے عوام سے ملنا 
اور آن ہے گفتگو کرنا انھیں بہت سغوب تھا ۔ 
شاعری کے متعلق بھی ان کا ذوق بڑا بلند تھا 
اور ساع کے بڑے دل دادہ تھے ۔ پر سال ن محرم 
کو آن کی خانقاہ میں خواجہ فرید7 کا عرس منایا 
جاتا تھا ۔ لوگ دور و نزدیک ہے ماہر فوں 
رات چ خر سے کے تر ان تر او 
حاضربن میں روح پھونک دیتے تھے -٤؛‏ 
























(۶'امہٰر خسرو کی خلیقات و زندگی)؛ مصنفہ ڈاکٹر 
۰ ۰ ط 

چد وحید سرزا ء پگجاب یونیورسی پریس ہ لاہور 

ہوورےء صفحات ہر تا ہرں) 


نظامی مسجد کے قریب ہی شیخ فرید کے پوے شیۂ 
علاء الدین کا مزار ے ۔ یہ مزار شیخ فرید کے مزار ہے بڑا 
اور زیادہ مناسب ترتیب بے تعمیر کیا گیا ے ۔ اس میں 
خاندان کے کئی اور افراد یی قہریں بھی ہیں ۔ یہ عا ی شان 
ہزار سلطان دہلی ىچد تغلق نے تعمیر کرایا تھا جو شیخ : 
علاء الدین کا .بڑا معتقد تھا ۔ سس کزی مسجد شیخ فرید کے 
مزار ی شال مضرىی سمت میں باند زمین پر واقم ے ۔ جنوب 


کی طرف حجروں کی قطار ے ۔ ان میں ہے سب ہے زیادہ مقدس 





۷۸,۰]. 











رہا کرتۓے تھے 





۲۵ 


حجرہ وہ ے جس میں کلبر ریف کے مخدوم علی احمد صاہر 


تے 
اور متاز خلیفقہ تھے ۔ خانقاد میں پیلو ک5 ایک قد عم درخت 


۔ مخدوم صایر شیخ رین کے بھانجے ء داناد 


بھی ے جو آن دنوں کی یاد دلاتا ے جب اس علاقے میں 
جنگل ہی جنگل تھا اور اس قسم کے درخت خانقاہ کے مکینوں 
کو سایہ اور خوراک .- 1- ۶2 تھے کا نان کے مشرق میں 


ایک خو بصورت ہے صجحر یں کے عبسورز ڈررے ۳ بعد خزانہ 


آتا ے جہاں شیخ سے ملسوب مقدس تر کات حفوظ ہیں ۔ 
ان میں چمڑے کے سلییر وں کا ایک جوڑا بھی ے جو شیخ چہنا 


ط 


کہ نے تھے۔ خانقاد خاصے بڑہے رتیے میں پھیلی ہوئی سے اور 





امن کیا وت و شی اپنے دامن میں زایر 2 لیے جذت نکاہ 5 
ساسان رکھتا ے ۔ درا کے مس کزی دروازے کے باہر 
۰ سے 2 2 حے‌ 
بازار ے جس میں سرہے کی چھوٹی چھوٹی شیشیاں ؛ گلاب کے 
پھول ء تصوف کی کتابیں ؛ جاےۓ منماز اور مقامی دست کاروں 
کی بی ہوئی اشیاء فروخت ہوتی ہیں ۔ زایرین انھیں درک میں 
حاتر ری ک5 ی یادگار 32 طور پر خر ید مر ساتے لے جادے ہی ۔ 
درکاہ پر دن رات زایر یبن ک5 تانتا پند ھا رہتا ے جس اق بات 


می 
درگاہ میں ہمد وقت ذوق و شوق اور جوش و خروش کی فضا 


چھائی رہ ج2 ہی ا ہے ذذ سو فا ک 
چھائی ری ے ۔ پاکپتن شہر میں شیخ فرید کے نام پر ایک 
جدید کالج بھی قا : : 


نم ج- - شہر کے باشندوں لے شہخ 1ج 
1 


1 گردہ سہان نو ڑی ى روایت ابھی ہت برقرار 3 ٹھی 


۲ۃ 


وی ے ۔ ید روایت گرد و نواح ہیں پھیلے ہوۓ ہنستے 
مسکراۓے کھیتوںی سے بھی ٹیکتی سے ۔ پس یہ علاقہ جسے 
ک ثبوت دے رہا سے اور شیخ خ اس خو بصورت ملکت میں 
خدائی امن و سکون کا دور دورہ سے ۔ 


اس خانقاہ کی موجودگ میں آن لوگوں کے باعث ء جو 
بڑے خلوص اور ستٹقل مزاجی سے بابا فرید کی پیروی 
قرے یىی نعی کرتے ہیں ٴ تصوف کی زندہ روایت اج بھی 
سربلند و سرفراز ے ۔ ید درکاہ بہترین آثار قدرعہ میں سے ے 


آؤر الام کک تس یں یعس ہو کے مات ران * 


عقاید کے تحفظ میں بھی مد و معاون ہے ۔ ان دونوں پہلوؤں 

پر ڈاکٹر مارٹن لنگز ۓ بھی روشنی ڈا ی ے اور اپنے مقالے 
ک ھی سابل خر ہی کے روف 2 علاوہ تقابلی 
مذہب کے جدید ترین متخصص ایم فردجوف سکو ئن کی مدد بھی 
حاصل کی ہے ۔ ڈاکٹر مارٹن لنگز لکھتے ہیں : 


1 


”حسن بصری کا یہ کہنا تصوف میں ایک خصوصی 
امتیاز رکھتا ہے : 'وە جو خدا کو جانتا رے 
آس سے عحبت کرتا ے اور جو دنیا کو 
جانتا ے اس ہے اجتداب کرتا ے ۔؛ ایک اور 
قدیم صوف کا یہ کہنا بھی بڑا معنی خیز ے کہ 
'خدا کی انس آُس کی آرزو سے زیادہ عمدہ اور 


۷۷۷۰۶۸0 





٠‏ تاہم معرفت یىی اس راہ کا ایک رخ اُس اشارایق 
١‏ نور کی عکاسی کرتا ے جو قرآن پاک ہے چھلکتا 
. ے اور قرآن کے قاری اس “پر مسرت اور خیرہکن 
ا نور کے باعث دوسری دنیا کے اسرارورموز کا 
١‏ 


١‏ ۓ 
ا شیریں سے -۔- 

7 

۱ 


'مزہ؛ چکھتے :ہیں ۔ دوسرا رخ نہ صرف قرراآنی 
٠‏ اصولوں کی کڑی سادگ کی بلک کچھ احادیث 
رسول* کی بھی عکاسی کرتا ے جو ان کے بارے 
میں صریاً ”'خشک؛ لذت اور سہک رکھتی ہیں ۔ 
ایک متین واقعیت پسندی ے جو پر ثے کو 
اس کے موزوں مقام پر رکھتی ے شل: 
”اس دنیا میں ایک اجنی یا ایک راہ گر کی 





طرح رہو؛ یا جھے اس دنییا سے کہا لینا ے ۔ 


مبری اور اس د نیا ى مثال ایک سوار اور درخت 
یَ سی سے ۔ سوار چند لے درخت کے نیچے قاع 


کرتا ے اور پھر درخت کو پیچھے چھوڑ کر 
انی راہ چل دیتا ے ۔؛ 

اسلامی روحانیت کہ یہ دو وج تمام اسلامی 
متمدن اقوام میں بڑ ے متنوع طر یقوںل ہے حسوس 
آی حا لے ہے بی اور بالخصوص | ١|‏ سلامی فن سے ظاہر 


ہوے ہں کیو ٹکہ حسپ توقع یں مقدس فںی 


ہ۸۷۷۲ 





"۸ 


اسرار و رہوز کا اظہار ہے اور اسی لیے اس کا 


سرچشمہ مذہب کى نہایتگہری تہہ سے پھوٹتا ے ۔ 


0 





اسلامی فن ہت پہچیدہ و دقیقی ے لیکن ۱ 




















کے ساتھ ہی شاعرانب اور دل فریب بھی ے ۔ 
اس کے تاےۓ ہاۓ میں متانت اور شان و شوَکت 
7 سامادا۔ ۔ ۔ اس میں نھو کی مسرت خیز فراوانی 
ُ اور بلور کی خالص قوت کا جوہر متحد ہیں ۔ یں 
غخراب غیادت رۓ جسۓ: ظقرای کل کاری ہے آرامت 
تا ہے اور اس گلکاری پر کبھی تو چمن 
کا اور کبھی برف کے گالے کا گان ہوتا ے ۔ 
خوبیوں کی ید آمیزش قرآن میں بھی ملتی ے ؛ 
جہاں خیالات کی وسعت تناسب و ترتیب کے 


۰ 7 ث‎ ٠ 
شعلے میں پوھیلم لے بے ب اکن کوڑڈ ٹی اسے پا لے دو‎ 





وحدت کے نظارے سے مسحور ہو جحاے 5 اسلام 
میں صحرا یىی ساد ؛ سفیدی اور درشتی کا بھی 
پہلو ے اور ہی اس کے فن میں آرایش و تزئن 
کی بای مسرت ‏ کے ساتھ ساتھ پایا جاتا ے ۔)؛ 


('”بیسویں صدی کا ایک مسلم درویش)“ مصنفہ 
مارٹن لنگزء لندن رہ+وںء ء صفحات پمےم) 
اس میں کوئی تعجب کی بات نہیں کہ پاکہتن شریف میں 


رہنے والا پر قسم اور ہر نوع کا,آدمی پاکپتن کے تعلق پر 





۷۷۷۰:۸." 


اہ 


فخر کرتا ے ۔ مام مؤرخ شیخ کی عظمت و شان کو تسلم 
کرتے ہیں اور ان الفاظ میں مل کر صداےۓ تحسّین و آفریں بلند 
کرتے ہیں : 'کوئی ول ی عقیدت و خلوص اور تو بہ و استغفار 
ہیں گنج شکر7 پر سبقت نہیں لے جا سکا ۔)“ پروفیسر ایم ۔کیبر 
اپنی کتاب '' پاکستشان کی ختصر تاری)““ جلد دوم میں 
کہتے ہیں : ۱ 
”اور یہ شیخ فرید الدیںں٦‏ پا کپتن شریف والے 
١‏ کی خصوصی مساعی کا نتیجں ےکم سلسلمٴ چشتیں 





7 کی شاخیں ہر صغیر پاک و ہند کے تمام بڑے بڑے 
اور اہم شہروں میں قایم ہ وگئیں ۔ شیخ فرید٣‏ کو 
سمبد- سے ہر اور قیمنی ہد یےہٴ عثیےدت سولانا 
غلام قادرگرامی نے پیش کیا ے جنھیں حکیالامت 
علامہ اقبال٥‏ بھی فارسی شاعری میں اپنا آستاد اور 
رہنا سمجھتے تھے : 
ً سے ۰ ۰ 

در شہر گرامی مو معنی نظر ستب 

در پنجںٴ ےگ سخت ہے بال و پر مت 

در تلخی نزع حکم می ہہ اجھل 

بگزار کر ایں سید گنج شکر٣‏ ست 


یرت 





آخر میں ہم اس رسالے کو ایک بہترین مادۂ تاریخ پر 
ختم کرتے ہیں جو مفتی غلام سرور نے نکالا ے اور مولوی 
نور احمد چشتی کی کتاب ”تمقیقات چشتی)؛ میں بھی موجود 





۳۰و 


خواجمٴ ذڈی شاں فر ید الد یں ٤‏ فرپد دو جہاں 
آں کہ از دل طالبش شد ؛ گشت مظلوب خدا 
بود ذاتش ضزن حب خدا گنچ شکر5 


عقل سال نقل او فرمود: عحبوب خدا 


۳+ہ ہچری 








۷۷۷۰۶.00 








اخبار الاخیار مصنقفہ شیخ عبد الحق عدت دہلوی 2 

فواید الفواد مصنفہ مر حسن اعلے| سجزی ( خواحہ 
حسن دہلوی) س تبہ چد لطیف ملک ؛ مطہو عہ ملک سراج دین 
کشمیری بازار؛ لاہور وہوںء۔ 

سواخ حضرت ہابا فریدالدین گنچ شکر٣‏ سصنفہ وحید احمد 
ا مسعود ؛ پاک اکیڈمی ؛ کراچی رپہوںء۔ 
ْ تبلیغ اسلام مصنفہ سر ٹامس آرنلڈ ء لندن ۹ءء ت۔ 
آباء صحرا مصلقّہ پیلن ویڈل 7 کولنز ٦٢‏ ۶۔ 


پیسو یں صدی کا ایک مسلم درویش مصنفہ مارٹن لنگز 
لندن رووںء۔ ١‏ 





ایک صوف شہیسد +کطنمّہ اے ۔ جے ۔ آربری ء لندن 
-ے ٰ 


ازمنیٴ وسطول چے ہبند یی تاریچ ک5 مطالعہ مصنشہ 
کے ۔ اے ۔ نظانی ء علی گڑھ یم ورء۔ 


۳۱ 





ہ۸۷۷۷ 














 ٔ۳ 


باب فرید کے دورے سی تہہ مقبول الٹی لس شاہ حسین ؛ 


لاہور ے۶۱۹۹ 


اسلام 8 تعصورات و جا یق مصنقہ سیا حسین نر 1 













لندن وو+وورء۔ : 
النا سر ظاہام 2ء" با 
شکاگو یولیوری پریس ۶۱۹۹۲ 
شیخ فریدالدیںی کنچ شکر کی زندگ اور دور معنفہ 
۔ اے ۔ نظامی ء علىی گڑھ ۱۹۵۵ء ۔ ٴ 
اسلام کے صوف مصنفہ آر ۔ اے ۔ نکاسن ء لندن ۹۱ء 


صوفق ازم مصنفہ اے ۔ جے ت رای لندن ‏ موء۔ 


کشف المحجوب منفہ شیخ علی الہجویری ؛ء مرجم 
آر ۔ اے ۔ نکلسن ٤‏ ای ۔ جے ۔ کید سد سپر‌یز ؛ 
لندن ۵۹ر - ۱ . 

خطہٴ پاک اوچ مصنفہ مسعود حسری شہاب ء اردو 
اکیڈمی ء ہاول پور ے+ورء۔ 

تذ کرۂ صوفیاء پنجاب مصنفہ ا الحق قدوسی 
سلمان اکیڈعی ء کراچی ۲ہو ظكہ۔ 

تذکرۂ صوفیاء بدگال مصنفہ اعجاز الحق قدوسی ؛ 


س کزی اردو بورڈ ء لاہور ۱۹۹۵ء ۔ 














انت 


پنجای صوفق شعْراء مصنفہ لاج و نی راسا 27 5 
آ کسفورڈ یونیورسٹی پرس ۱۹۳۸ء۔ 

سک مت جلد پنجم نر نکی آر تر میکلیف : 
ایس ۔ چاند اینڈ کمینی ء دپلی ۳و ظء۔ 

پنجای شاصری یں نکرر الوقوع اکوے مصظفم 
جم حسین سید ء مجلس شاہ حسین ؛ نی روڈ ؛ لاہور ۸+وںء 

تحقیقاتِ چمقی مصششہ سولوی نور احمد چشی 0 
پنچای ا کیڈعی ء لاہور مہ+ورء۔ 

صوفیانہ عقیسدرے کا تارف معا۸۔ہ یی چ برک ہارٹ ٴ٤‏ 
شیخ غد اشرف ء لاہور ۹۹۸ء۔ 

ہند وک مساحول میں اسلامی ثقافت کا ہطا ہہ بسصنلشہ 
عزیز احمد ؛ آکسفورڈ ۹۹۹۳ء ۔ 

قدامت کے پہلو مصنفہ ایم تی - لے لندن ہ+وںظء۔ 

تذ کىرۂ فسرید یہ معہنمّہ مولانا یں ستثتاق احمد ٭چشتی 
لاہور 1ھ 

بٹٹکزی ڈیئ رکف گیڈیٹیئن ‏ :جلا ےم بہت 

بابا فرید؟ مصذمُہ سید ناصر احمد جامعی؛ لاہور ۲ ۶۔ 

پاکستان یق حختصر تاریچ حلد ٭وع مصنفہ اچم 90 کہر ٴ 
کا ۰ ط 

راچی نویورسی ء۶۱۹۹2 ۔- 


ہ۸۷۷ 








بی 


انوار الضرید مصنفہ سید مسلم نظامی ء پاکپتن شریف 
۵٥۵0ء‏ ۔- 

اہر خسرو یی زندق اور تحلیقات مصنمہ ڈااکٹر جچد وحید 
سرزا ء پنجاب یونیورسٹی پریس ء لاہور +ہوںء۔ 

پنجای لٹثرچر مصنفہ آئی ۔ سہریبر ایا اکوف ٤‏ نوکا پبلشنگ 
آ1 ١‏ ۱ طٰ 3 کے َ‫ ہے٭ 
پاوس ء سنٹرل ڈیپارنمنٹ براے مشرق 2- "200ج 

بنا کہتن اور ایا فرید 21 شکر2 2010 ڈاکٹر 
اع - عبسد اللہ چغتائی ء کتاب خانی نورس غ کین سز وگ 
لا 
ہ+وز ۱۹۹۸ء 

فلسطین کے مسلان اولیاء اور عبادت کاپیں مصذفہ 
توفیق کنعان ء لوزاک اینڈ کمپنی ء لندن ے۱۹۲ء۔ 

شارٹر انسا ڈیسکلو پیسڈ یا آف اسلام ء ای و 7 
لیڈت رےوء 

اسلام میں سائنس اور معدن مصنفہ سید حسیںن نر ؛ 


ہارورڈ یونیورسٹی پریس ؛ کیمرج ء میسا چوسٹس ۹+۸ رء۔ 


06و (۷۷۵ا 





کی ین 
9ھ 


لت مطبوعات آر ۔ سی ۔ ڈی 2 مر ۳ : 


اي و 


۴ 


۶ 


یزنتککی 


طاہاہدری 


عاا و (اریڑیئ) 


ربکت طخ :گل لا 


3٥'تج‎ 


